HAJiME NAKAMURA s-a nascut in 1912, la Matsue in Japonia Obtinind titlul de doctor, in 1943, la Universitatea din Tokyo, devine in acelasi an profesor asociat de filozofie indiana si budista, incepe astfel o cariera didactica ce se va intinde pe parcursul a peste trei decenii, atit in Japonia, cit si in Statele Unite (la universitatile Harvard, Stanford, Hawaii, Florida) si in Europa Activitatea sa didactica si de cercetare este incununata de numeroase titluri si distinctii: doctor honoris causa al Universitatii Nehru (1966), al Universitatii Vanhanh din Saigon (1973), al Universitatii Kalaniya din Sri Lanka etc, decan al Facultatii de Litere din Tokyo (1962-1964), Professor Emeritus al aceleiasi universitati, membru al Academiei japoneze de stiinte, honorary fellow al Royal Asiatic Society si indian Council for Cultural Relations, director al East-ern institute din Tokyo, presedinte al Japan-india Society Primeste de asemenea Premiul imperial al Academiei japoneze de stiinte (1957), Ordinul Cultural din partea imparatului Japoniei (1977), Ordinul Dakhina-bahu al Regelui Nepalului (1978) si altele Autor a peste 750 de articole in japoneza si a peste 200 in engleza si germana Hajime Nakamura este editor asociat sau consultant la numeroase reviste de filozofie si religie, precum Philosophy East and West, Monumenta Nipponica, Journal ofthe History ofldeas, The Journal ofthe Philosophy ofReligion etc Printre cartile sale in japoneza se numara: istoria filozofiei Vedanta (4 volume), Metafizica limbajului ideile filozofiei Hua Yan, introducere in gramatica limbii tibetane, Operele alese ale lui Hajime Nakamura (23 de volume) si monumentalul Dictionar de terminologie budista Dintre operele sale traduse sau publicate direct in engleza se cer mentionate: Ways of Thinlang of Eastern Peoples, indian Bud-dhism: A Survey with Bibliographical Notes, precum si A Comparative History ofldeas HAJiME NAKAMURA ORiENT si OCCiDENT: O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Traducere din engleza de DiNU LUCA *801051F* BiBLiO it JUDE ; cANa "OCTAViAN GOGA" CLUJ E A JUDE EANa "OCTAViAM GQGA" CLUJ - FiLiALA MaWasTUR — STR iZLAZJ^Ui Nfl 13 Coperta iOANA DRAGOMiRESCU MARDARE Prefata la editia a doua HAJiME NAKAMURA A COMPARA T1VE HiSTOR Y OF iDE AS © Hajime Nakamura 1975, 1986 © HUMANiTAS, 1997, pentru prezenta versiune romaneasca iSBN 973-28-0755-5 Traim intr-o epoca in care lucrurile trebuie privite si tratate la scara globala Nici un eveniment nu este izolat de alte evenimente Avem nevoie de un fel de istorie comprehensiva a ideilor, in care evolutia acestora sa fie discutata la nivel global, dar ne vedem siliti sa spunem ca nu s-a publicat inca nici o carte in acest sens Desigur, au aparut diverse lucrari de mare prestigiu, cum ar fi History of Philosophy Eastem and Western sau History of World Religions si asa mai departe in aceste texte sint expuse insa caile separate de dezvoltare a ideilor, in capitole aparte, scrise de cercetatori diferiti si din unghiuri deosebite, iar rezultatele finale par a fi prea disparate, neizbutind sa se conformeze temei, nici in scop si nici ca stil in opinia noastra, o asemenea conformare la tema devine posibila daca evolutiile ideilor din arii culturale diferite sint analizate de un singur autor in acest caz detaliile urmeaza sa fie corectate de alti cercetatori, specializati in diverse aspecte ale cunoasterii omenesti sau in diferite traditii Acesta a fost scopul pe care l-am urmarit, cu prea mare indrazneala poate, cind ne-am propus sa scriem o istorie comparata a ideilor care sa puna in discutie diverse traditii la nivel global Lansindu-ne in acest proiect, am dorit sa evitam teoretizarea elaborata si sa lasam faptele sa vorbeasca de la sine, asa cum va demonstra o privire aruncata paginilor care urmeaza Unele consideratii teoretice au fost, desigur, de neevitat, dar nici una din teoriile din cartea de fata nu se indeparteaza prea mult de faptele concrete ale istoriei intelectuale Am incercat sa descriem si sa evaluam anumite probleme-cheie din istoria ideilor, atit din Orient cit si din Occident Materialul a fost strins cu rabdare; el se afla acolo si era pacat sa nu fie ordonat intr-un fel sau altul si sa nu fie prezentat publicului, care ar putea, in fond, sa gaseasca ceva folositor in paginile acestea Lucrarea nu acopera neaparat toate sistemele religioase si filozofice importante Ea se refera numai la acele trasaturi sau aspecte ale gindirii care sint comune Orientului si Occidentului pina la sfirsitul secolului al XlX-lea Consideratiile de natura sincronica sint prezentate mai ales in textul propriu-zis, iar similitudinile diacronice sint mentionate de regula in notele de subsol Prezentul studiu are la baza o serie de patru conferinte tinute la Universitatea Harvard in 1963 Pentru acele conferinte, am dori sa aducem multumiri in special profesorului Robert H L Slater, fost director la Centrul pentru studiul religiilor lumii, Universitatea Harvard, profesorului Daniel H H ingalls de la Harvard si domnului J Masson, student la aceeasi universitate Sprijinul si sugestiile 6 PREFAta LA EDitiA A DOUA oferite de prof Charles W Morris si de prof Delton L Scudder de la Universitatea din Florida ne-au fost de mare ajutor in cercetarile noastre De atunci ne-am ocupat de revizuirea si dezvoltarea temei in vara anului 1969 am participat la Cea de-a cincea conferinta a filozofilor, Orient-Occident de la Centrul Orient- Occident din Universitatea din Hawaii si am ramas la Ho-nolulu dupa incheierea conferintei, pentru a completa manuscrisul ii sintem foarte recunoscatori d-lui Minora Shinoda, profesor de istorie la Universitatea din Hawaii si fost director al institutului pentru Studiul Culturii, Centrul Orient-Occident, care ne-a sprijinit mult in munca desfasurata in timpul sederii acolo Fara atenta sa implicare, aceasta carte n-ar fi existat Dl Clifford Masashiro a binevoit sa parcurga manuscrisul pina la finele celui de-al doilea capitol, dedicind mult timp verificarii si stilizarii Am revenit la Honolulu in vara lui 1971, la invitatia Centrului Orient-Occident, datorita d-lui Everett Kleinjans, rectorul Centrului, si profesorului Eliot Deutsch, unul dintre editorii de la Philosophy East and West, pentru a revizui manuscrisul in forma sa finala Trebuie spus aici ca ii sintem mult indatorati profesorului Winfield E Nagley de la Universitatea din Hawaii pentru prietenia aratata de-a lungul atitor ani Meritul completarii manuscrisului se cuvine atribuit mai ales profesorului Gerald Larson de la Universitatea din California de la Santa Barbara, care a avut bunavointa de a veni la Centru cu unicul scop de a revedea acest text Am lucrat impreuna in fiecare zi de la 8 dimineata pina la prinz, precum si dupa-amiaza Am invatat multe din conversatiile noastre: fara colaborarea sa cartea nu ar fi putut fi incheiata Dupa ce profesorul Larson s-a intors in California, dl Ronald Burr de la Centrul Orient- Occident a venit la Tokyo pentru a termina munca de revizie si de redactare Cita vreme a stat la Tokyo, din august pina in decembrie 1971, el si-a dedicat cea mai mare parte a timpului operatiunilor de redactare ii sintem deosebit de indatorati pentru entuziasmul de care a dat dovada pe parcursul colaborarii noastre Pentru publicarea cartii in forma ei finala am avut onoarea de a primi incurajarile profesorului Charles Morris, care a citit intreaga lucrare ii multumim pentru indelungata noastra prietenie, care dureaza de ani si ani de zile, de aproape un sfert de secol Ne onoreaza mult ajutorai pe care ni l-au acordat toate persoanele mentionate mai sus Desi stim foarte bine ca textul are numeroase pasaje care necesita corecturi si aprofundari ulterioare, ne-am hotarit sa il punem totusi in fata cititorilor, ca treapta preliminara pentru alte cercetari Lucrarea a fost publicata initial la Tokyo iar acum este reeditata de Kegcvt Paul international intr-o noua forma, revazuta; sintem adinc onorati si speram ca Orient si Occident: O istorie comparata a ideilor va fi citita de un public mai larg Pentru aceasta noua editie, sintem foarte recunoscatori d-lui Peter Hopku18 , d-lui Mark Nathanson de la Kegan Paul international ii sintem de aseman PREFAta LA EDitiA A DOUA 7 mult indatorati d-lui Trevor Leggett de la BBC — care stie foarte bine sanscrita si japoneza si ale carui lucrari sint extrem de bine primite si in india si in Japonia — pentru ajutorul acordat in numeroase situatii Tuturor le multumim din inima HAJiME NAKAMURA Professor Eraeritus, Universitatea din Tokyo Director Fondator al institutului Oriental, Tokyo Prefata editorului Cartea profesorului Nakamura reprezinta o incercare de a dezbate istoria ideilor in special din perspectiva gindirii asiatice in intregul ei, uneori accentul punindu-se insa mai mult pe lumea indiana Rezultatul este o prezentare a problemelor istoriei intelectuale dintr-un unghi destul de diferit de cel in care se plaseaza majoritatea istoricilor europeni si americani ai ideilor, care trateaza istoria filozofiei folosind gindirea europeana ca norma sau criteriu Acesta este unul din insemnatele merite ale lucrarii de fata, firesc insa, dat fiind ca se datoreaza diferentelor dintre traditiile de cercetare stiintifica Devine totusi destul de limpede, pe masura ce parcurgem textul profesorului Nakamura, ca vechea dihotomie Ori-ent-Occident este in multe privinte pur si simplu inadecvata Anumite probleme intelectuale comune au iesit in prim plan in toate culturile si, daca dorim sa facem progrese semnificative in ceea ce priveste intelegerea istoriei ideilor, trebuie sa gasim metode de a depasi preocuparea legata de binomul Orient-Occident in acelasi timp insa — si acesta este paradoxul cartii lui H Nakamura — la sfirsitul lecturii ne dam clar seama ca multe din temele asa-numitei (de catre filozofii occidentali) "gindiri moderne" au aparut si in india, China si Japonia, inainte de perioada "occidentalizarii"', dar nesistematic si sporadic in locul orientarii catre stiinta intilnim adesea consideratii etice extrem de omenesti Cititorul va descoperi ca lucrarea de fata este o sursa de informatii din cel putin doua importante puncte de vedere in primul rind, H Nakamura se inscrie in traditia savantilor care au fost titularii catedrei de filozofie de la Universitatea din Tokyo, savanti de mare calibru intelectual in ce priveste cantitatea si calitatea exegezei Cu numai doua generatii inaintea profesorului Nakamura il gasim aici pe Junjiro Takakusa care, printre altele, a vegheat la publicarea in timpul vietii sale a editiei Taisho din Tripitaka budista Cel care i-a urmat a fost celebrul profesor al lui H Nakamura, dr Hakuju Ui, care, pe linga un extrem de util dictionar budist si alte numeroase lucrari, a publicat textul de referinta cu privire la Zenul chinez — opera in trei volume Zenshu Shi Kenkyu in acea lucrare, dr Ui a oferit lungi citate si comentarii din texte care ar fi foarte greu de gasit pentru cititorul obisnuit (si uneori chiar si pentru cel mai putin obisnuit) Tot astfel, cititorul va descoperi in cartea de fata ca eruditia profesorului Nakamura impune respect, fiind documentata la maximum: in loc sa-si ascunda sursele in spatele parafrazelor, el ofera adesea citate din cea mai larga gama imaginabila de texte si comentatori, astfel incit ne putem bucura constant de stilul original al marilor personalitati din istoria ideilor 10 PREFAtA EDiTORULUi Orient si Occident: o istorie comparata a ideilor poate fi considerata o sursa de informatii si prin faptul ca cercetatorii (mai ales cei din domeniul filozofiei comparate si al religiei comparate) o vor gasi deosebit de fecunda Multe din comparatiile sugerate de profesorul Nakamura au fost dezvoltate chiar in cartea de fata in unele cazuri insa, nerabdator sa exploreze alte zone, autorul a mers mai departe, lasind in urma o provocare adresata cercetatorilor ulteriori, aceea de a continua sa studieze materialul scos la lumina De multe ori profesorul Nakamura a indicat el insusi anumite aspecte care merita sa fie aprofundate Daca ar fi detaliat chiar el toate fenomenele interesante din punct de vedere comparativ, aceasta carte ar fi avut cel putin un volum in plus Cit priveste editarea lucrarii, ea s-a facut, ca sa spunem asa, in doi "timpi" Dr Gerald Larson a inceput aceasta activitate in vara anului 1971, la Honolulu Dupa ce a pregatit pentru publicare capitolul i si o mare parte din capitolul ii (partea i si a ii-a), angajamentele sale anterioare l-au obligat sa se intoarca pe "continent" in acea perioada, profesorul Nakamura se pregatea sa revina la Tokyo pentru a-si relua indatoririle de sef al departamentului de filozofie indiana si budista de la Universitatea din Tokyo A devenit astfel necesar sa se apeleze la un al doilea editor S-a hotarit atunci ca eu sa merg in acest scop la Tokyo, in august 1971 incepind cu partea a ili-a din capitolul ii, am pregatit manuscrisul pentru publicare, incheind in martie 1972 Apoi acesta a fost trimis la Santa Barbara, in California, unde dr Larson a mai citit inca o data intregul text Munca de editare nu ar fi putut fi indeplinita fara inspiratia venita dinspre H Nakamura insusi Prin simplul fapt de a fi lucrat cu el, multi colegi au fost indemnati sa persevereze in maniera mentorului lor (vezi de exemplu Cuvintul inainte al profesorului inada la noua sa traducere din Mulamadhyamaka-karikas, Hokuseido, 1970) Profesorul Nakamura obtine, fara sa faca nimic special in acest sens, tot ce este mai bun in cei care vin in contact cu el El este un om vesel, cald si dornic sa se concentreze imediat asupra problemelor care apar in nenumaratele proiecte in care este angajat in mod constant Cit priveste persoanele fara de care munca mea la Tokyo nu ar fi putut avea loc (cel putin nu la fel de usor si placut), multumirile mele trebuie sa fie adresate mai intii dnei Dorothy Roberts de la Centrul Orient-Occident din Honolulu, care ne-a reunit pe toti atunci cind s-a aflat ca editarea trebuie sa se faca in Japonia in al doilea rind, fara prietenia lui Yoshihiro Matsunami, care il secondeaza pe profesorul Nakamura la institutul Oriental din Tokyo, sarcina mea ar fi fost mult mai indelungata si mai anevoioasa si mult mai putin placuta Dna Minam Gould de la Centrul Orient-Occident a facut multe sugestii pe masura ce verifica textul in forma finala in sfirsit, editarea la Tokyo nu ar fi putut fi facuta fara munca de dactilografiere si corecturile facute de Nancy Burr, al carei incredibil simt al limbii a facut posibila prezentarea unei carti care, sper, este la fel de usor de citit pe cit e de importanta RONALD BURR Nota traducatorului 1 Pentru a usura rostirea corecta a termenilor sanscriti, frecvent utilizati in textul de fata, reproducem mai jos pasajul relevant cu privire la pronuntie din Nota asupra editiei la Cele mai vechi Upanisade ( Editura stiintifica, Bucuresti, 1993, traducere, studiu introductiv si comentarii de Radu Bercea, p 29): a se pronunta mai inchis, apropiat de rom a; a, i, u sint vocale lungi; ai, au sint diftongi; r, l sint vocale, pronuntate ti, li; m noteaza nazalizarea vocalei precedente, ca in fr bon; h este o aspiratie surda a vocalei precedente; h este aspirata sonora, ca in rom horn; t, d sint ocluzive cerebrale, pronuntate cu virful limbii intors spre cerul gurii, ca in engl town, done; nazala cerebrala n si sibilanta cerebrala s au acelasi loc de articulare cu ocluzivele respective; n este nazala guturala, pronuntata ca in engl king; n este nazala palatala, pronuntata ca in fr compagnie; s este sibilanta palatala, pronuntata ca in rom scena; c,j sint africate palatale, pronuntate ca in rom cinci, geam; g inainte de e si i se pronunta ca in rom ghem, ghinda; y este semivocala, pronuntata ca in rom iapa, iepure, iures; kh, gh, eh, jh, th, dh, ph, bh sint sunete unice in care aspiratia se aude distinct Numele proprii si termenii chinezi mentionati in text au fost transliterati, in traducere, potrivit alfabetului pinyin, cel mai comun astazi in afara lumii anglo-saxone, si nu potrivit alfabetului Wade-Giles utilizat de autor 2 Am cautat, de fiecare data cind acest lucru a fost cu putinta, sa apelam la traducerile standard in limba romana ale pasajelor citate de H Nakamura Cind un autor este citat pentru prima oara, am adaugat in notele de subsol fisa completa a editiei romane; in restul cazurilor, pentru a evita incarcarea textului, am apelat la abrevierile comune de tip op cit sau ed cit Fiind de la sine inteles ca referirile la editiile romanesti ne apartin, nu am considerat necesar, cu una sau doua exceptii, sa le semnalam prin notatia N t in unele situatii, atunci cind profesorul Nakamura parafrazeaza sau citeaza fara sa mentioneze sursa, am marcat prin-tr-un asterisc (*) trimiterea la versiunea romaneasca, daca aceasta a putut fi identificata 12 NOTA TRADUCaTORULUi in rarele ocazii in care am putut opta intre mai multe versiuni romanesti, am ales-o de regula pe aceea care se apropie cel mai mult de varianta citata de autor Cind este vorba de pasaje foarte scurte, am omis adesea cuvenita mentionare din josul paginii, tot pentru a nu ingreuna textul in cele citeva cazuri in care o versiune romaneasca a unui text citat de H Nakamura exista, fara insa ca traducerea sa se fi facut din limba originala — cum ar fi bunaoara intrebarile Regelui Milin-da (institutul European, iasi, 1993, traducere de Dumitru Scortanu) —, am consultat, dar nu am citat editia respectiva, preferind sa traducem direct 3 Cu putina vreme inainte ca textul sa intre sub tipar, am avut onoarea si bucuria sa primim citeva pagini de sugestii si lamuriri chiar de la prof H Nakamura tinem sa ii multumim si aici, inca o data, si sa il asiguram de profunda noastra recunostinta Pe de alta parte, pentru realizarea prezentei versiuni romanesti, ne-am bucurat de un nepretuit ajutor din partea multor prieteni si colegi Se cade sa ii pomenim aici pe Oana Barna, Alexandr Beleavski, Florica Bechet, Gabriela Cretia, Radu Toma si iulia Waniek, care au parcurs diverse portiuni din traducere, ne-au oferit numeroase sugestii si ne-au indreptat multe greseli O mentiune speciala pentru redactorul acestei carti, Maria Alexe, care a facut de fiecare data ca problemele cele mai dificile sa para extrem de simple in final, trebuie desigur spus ca traducatorului i-ar fi fost cu neputinta sa duca aceasta versiune pina la capat fara iubirea persoanelor care l-au inconjurat: ele se stiu foarte bine si stiu de asemenea cit de mult le datoreaza traducerea de fata Le multumim inca o data DL introducere 1 SCOPUL LUCRaRii Aceasta lucrare reprezinta o incercare de localizare, descriere si analiza a unor probleme-cheie ale filozofiei, aparute istoriceste in evolutii aproape paralele in arii culturale diferite, in Orient si Occident Termenii "religie" si "filozofie" vor fi folositi in cartea de fata in sensul cel mai larg in Occident, intre cei doi termeni s-a facut destul de precis distinctia, pe cind in traditiile orientale linia de demarcatie este adesea greu de perceput 1 Daca vom insista insa asupra rigorii in definitii, nu vom reusi sa remarcam multe aspecte comune Este posibil ca o idee sau o conceptie a unui filozof occidental sa-si gaseasca echivalentul nu la un filozof oriental, ci la un ginditor religios din Orient, si viceversa Spre exemplu, in Occident virtutea tolerantei a fost scoasa in relief mai mult de filozofii din Epoca Luminilor decit de exponentii traditiei religioase, pe cind in Japonia si in China aceeasi virtute a fost pusa in lumina mai mult de exponentii traditiilor religioase decit de filozofii moderni Astfel, daca ne vom limita numai la una dintre cele doua, fie la religie deci, fie la filozofie, vom pierde poate din vedere unele trasaturi comune interesante Aceasta carte este axata mai ales pe "gindirea filozofica", dar uneori vom lua in consideratie simboluri si practici care sint inseparabile de religie Prin "evolutii paralele" intelegem faptul ca in diferite regiuni ale lumii au aparut subiecte de reflectie similare, chiar daca nu si conceptii similare, in anumite stadii ale dezvoltarii culturale Cu alte cuvinte, se pare ca anumite probleme intelectuale sint caracteristice pentru anumite etape din istoria culturii Aceasta nu inseamna, bineinteles, ca teme asemanatoare s-au ivit exact in acelasi timp; speram insa ca, in cele ce urmeaza, sa aratam ca istoria ideilor din fiecare arie culturala a cunoscut un proces de evolutie similar, in ce priveste problemele in- telectuale Prin "arie culturala" desemnam zona in care un popor avansat din punct de vedere cultural si-a statornicit propria traditie culturala, in felul sau specific Spre exemplu, india, China, Japonia, israel, Grecia etc, Europa medievala sau statele- 1 in acest sens, intilnim o afirmatie categorica: "Sugerez foarte serios ca termeni de tipul "crestinism", "budism" si altii asemenea sa fie abandonati intrucit nu se pot sustine, odata ce sint pusi sub semnul intrebarii Cuvintul "religie" a avut multe intelesuri: ar fi mai bine daca am renunta si la el in parte din cauza ambiguitatii lui generatoare de confuzii in parte pentru ca marea majoritate a sensurilor sale traditionale se dovedesc, la o privire atenta, nepotrivite Singura semnificatie adecvata care i se poate atribui termenului este cea de "religiozitate" " (Wilfred Cantwell Smith, The Meaning and End of Religion A New Approach to the Religious Traditions ofMankind New York, Macmillan 1962 p 178 ) 14 iNTRODUCERE natiuni din Europa moderna pot fi denumite arii culturale Prin utilizarea notiunii de "arie culturala" incercam sa evitam vechea dihotomie Orient-Occident Orientul nu reprezinta o unitate culturala: el este alcatuit din diverse arii culturale De exemplu, desi nu putem nega existenta unor fenomene similare, cultura japoneza este radical diferita de cea indiana Atunci cind vom dori sa facem o afirmatie privitoare la o cultura anume, nu vom folosi deloc dihotomia mentionata mai sus Uneori, desigur, vom apela la denumirile conventionale, pentru comoditatea expunerii; in aceste cazuri, prin "Occident" ne vom referi la traditia gindirii greco-iudeo-crestine, iar prin "Orient" — mai ales la traditiile indiei, Chinei, Japoniei etc Unul dintre principalele scopuri ale prezentei lucrari este insa de a demonstra si lipsa de adecvare conceptuala a unei asemenea dihotomii; oricum, in general ne vom opri la arii specifice, precum Grecia, india, Japonia etc Cind punem in discutie problemele comune ivite in diferitele stadii ale dezvoltarii culturale, dorim, de fiecare data, sa lasam faptele si textele sa vorbeasca Este preferabil sa nu specificam cite stadii se cer acceptate, chiar daca sintem ferm convinsi ca au existat cu adevarat unele stadii Trebuie sa adaugam ca impartirea pe etape si epoci propusa aici nu este decit experimentala; principala noastra intentie ramine aceea de a prezenta unele conceptii sau teme similare care se pot remarca in diverse arii culturale in cercetarile recente a existat tendinta de a se evita studiile comparate Reactia fata de ele este exprimata prin truismul: "Asemanarile aparente sint in realitate diferente mascate " Se sustine ca este necesar ca sensul fiecarui termen sa fie luat in consideratie in lumina propriului context istoric si sistemic Un rezultat al acestei perspective este ca orice incercare de a face o analiza comparativa a ajuns sa fie considerata suspecta Savantii s- au lansat recent, mai ales in Japonia in studii minutioase si extrem de specializate si noi am urmat aceasta directie De exemplu, atunci cind am scris un articol despre Vedanta timpurie pentru Harvard Journal of Asiatic Studies, ne-am concentrat asupra aspectelor de natura pur textuala si ne-am indreptat intreaga atentie asupra identificarii citatelor din tibetana in originalul sanscrit Treptat insa, am ajuns sa credem ca aceasta orientare a mers prea departe Fiecare studiu facut de un specialist trebuie, intr-o anumita etapa, sa fie plasat intr-un cadru comprehensiv, pentru a clarifica semnificatia intregii probleme in opinia noastra, acum se face simtita nevoia de a lua din nou in consideratie, dintr-o perspectiva comparatista, unele dintre problemele istoriei gindirii; desi nimeni nu are uriasa competenta de a trata in profunzime toate traditiile culturale, poate ca se va ivi ceva important si din eforturile modeste depuse in directia comparatismului Metodologic, cartea de fata urmeaza o "abordare pe probleme"2 Exista multe lucrari de religie comparata, dar ele adopta de obicei un criteriu care ar putea fi 2 Aceasta abordare a fost folosita si in studiile occidentale de filozofie, de exemplu de Wilhelm Windelband in Lehrbuch der Geschichte der Philosophie, editia a iX-a si a X-a, complet revazuta, ingrijita de Erich Rothacker, Tuebingen, Verlag von J C B Mohr (Paul Siebeck), 1921 Editia engleza, A History of Philosophy with Special Reference to the Formation and Development oflts Problems and Conceptions traducere autorizata de James H Tufts, New York, 1921 iNTRODUCERE 15 denumit "criteriul ism-elor" (hinduism, budism etc), fiind rareori intocmite in functie de problemele tratate Cartile de istoria filozofiei nu sint mai putine ca numar, dar modul lor de expunere se bazeaza mai ales pe diferentele dintre scoli sau dintre filozofi si nu pe probleme ca atare Adoptind o metoda diferita de cea obisnuita, am dori sa analizam istoria ideilor pornind de la anumite teme esentiale din fiecare stadiu al dezvoltarii culturale Cind o idee este expusa sau evaluata qua idee, este nevoie de o larga deschidere Trebuie trecute in revista teorii sau probleme similare din traditii diferite Cu ajutorul acestei metode, ideea in cauza poate fi evaluata mai bine Cind examinam, de pilda, conceptul de "lege" (dhar-ma) din filozofia indiana sau budista, "abordarea pe probleme" demonstreaza ca poate aduce lamuririle necesare Daca vom acorda atentia cuvenita conceptiilor cu sens similar din diverse arii culturale, problema dharmei se va clarifica ideea va fi localizata, analizata si apoi inclusa intr-o sfera mai larga, iar specificitatea ei va deveni evidenta Trebuie sa recunoastem, bineinteles, ca afirmatii sau formulari similare pot avea roluri diferite sau chiar contrare, in diverse contexte istorice De exemplu, respectul pentru Confucius a avut un rol progresist in Epoca Luminilor din Occident, jucind insa un rol conservator in Japonia de dupa Restauratia Meiji in prezenta lucrare dorim sa evitam compararea unei religii in intregul ei cu alta religie, luata tot in intregul ei Cercetatorii din domeniul religiei comparate au realizat deja, cu mai mult sau mai putin succes, asemenea studii si nu este necesar sa reluam descoperirile lor Deoarece studiile de acest gen sint si dincolo de competenta noastra, ne vom limita sa scoatem la lumina unele subiecte de reflectie din diverse sisteme religioase si filozofice Am constatat cu durere ca aspectele profunde ale filozofiei orientale care ne-au stirnit interesul se afla la prea mare adincime pentru ca, din perspectiva temporala, sa putem ajunge la ele in scurtul rastimp in care ne este permisa explorarea Spre regretul nostru, am fost prea adesea obligati sa raminem la suprafata, in volumul de fata nu vom dezbate fiecare tema importanta, din fiecare traditie; aceasta ar fi o sarcina cu mult dincolo de scopurile lucrarii Am preferat sa scoatem in relief numai acele probleme care apar in anumite etape in diverse arii culturale Periodizarile pe care le-am operat si stadiile de dezvoltare pe care le-am stabilit nu sint decit experimentale Numai dupa identificarea unor elemente sau conceptii comune in istoria ideilor din diferite traditii putem face judecati sigure asupra periodizarilor sau stadiilor Acest lucru trebuie insa sa se bazeze pe fapte solide si credibile Altminteri, interesul fata de orice teorie data poate duce cu siguranta la denaturarea faptelor Unele conceptii sau idei la care ne vom referi nu pot fi incadrate intr-o perioada anume De exemplu, subiectele pe care le vom analiza in capitolul dedicat Antichitatii nu sint obligatoriu limitate la epoca antica; multe dintre ele s-au perpetuat chiar pina in perioada moderna Dar atunci cind ideile respective ni s-au parut caracteristice in primul rind pentru Antichitate, le vom pune in discutie in acel capitol, si nu in altul Unii orientali sustin ca gindirea orientala din cea mai veche epoca are o specificitate a ei si o insemnatate care nu-si gasesc pereche in filozofia occidentala Pentru a contracara aceasta opinie, am citat multe aspecte paralele din lucrarile 16 iNTRODUCERE clasice ale Occidentului Pe de alta parte, "gindirea medievala" este o categorie amorfa in traditiile orientale Savantii au opinii diferite despre periodizarea gin-dirii medievale din tarile Orientului, in vreme ce Evul Mediu european este relativ bine delimitat Ca atare, in capitolul despre gindirea medievala am urmarit nu atit exemplificarea din perspectiva occidentala, cit citarea paralelelor orientale Multi cercetatori ai istoriei intelectuale au sugerat ca gindirea moderna nu a existat in tarile orientale inainte de introducerea civilizatiei europene indepartin-du-ne de abordarea obisnuita, am dorit sa oferim exemple de gindire moderna in stadiile sale incipiente, preferind in principal sa ne referim la zona Orientului Pe scurt, metoda de a localiza problemele si ideile este aceeasi in intreaga carte, insa ceea ce dorim sa subliniem prin citarea de exemple difera de la caz la caz Acest lucru nu reflecta altceva decit starea actuala a cercetarilor si climatul general de opinie in rindul celor interesati de domeniul nostru Ca specialist in filozofia indiana si budista, nu putem sa nu vedem lucrurile din propriul punct de vedere Aspecte importante din alte traditii religioase si filozofice au scapat poate atentiei noastre Speram insa ca studiul care urmeaza sa creeze un teren propice pentru dezbaterea fenomenelor comune diferitelor traditii si un cadru mai larg pentru intelegerea semnificatiei fiecarei traditii in acest context am consultat pasajele relevante din traducerile facute de experti in diversele domenii tratate in cazul textelor occidentale, ne-am bizuit pe traducerile sau studiile realizate de specialisti; cind am citat insa din textele orientale (mai ales japoneze, indiene si chineze), am revizuit frecvent versiunile existente, prin confruntare cu originalul Acolo unde am citat textual, am mentionat sursele in note in plus, am tradus multe fragmente din lucrarile orientale, mai ales japoneze, direct din original si acest lucru se gaseste precizat in notele de subsol intrucit scopul cartii de fata este de a prezenta un rezumat al evolutiilor paralele din istoria intelectuala3, nu vom analiza nici o problema anume in toate detaliile: chiar si o singura problema ar necesita un volum intreg de explicatii Acolo unde a fost posibil, am facut trimitere la lucrarile de referinta existente 2 CiTEVA REFERiRi LA iNCERCaRiLE COMPARATiVE DiN PERiOADA CLASiCa t Faptul ca anumite idei filozofico-religioase sint comune Orientului si Occidentului a fost remarcat de unii dintre vechii greci Megasthenes (c 300 a Chr ), trimis ca ambasador in india de Seleucos, monarhul Siriei, a pus in evidenta diverse similitudini: "in multe privinte, parerile lor (ale brahmanilor indieni) sint la 3 O lucrare deosebit de importanta este cea a lui Walter Ruben (indische und grie-chische Metaphysik in Zeitschrift der indologie und iranistik Deutsche Morgenlandische Gesellschaft 1931 voi 8 pp 147-227) intrucit am scris cartea de fata in timpul petrecut la mai multe universitati americane, nu am putut include toate importantele rezultate ale savantilor germani mentionate in acest articol iNTRODUCERE 17 fel cu cele ale grecilor " Mai departe, Megasthenes spune: "in ce priveste creatiu-nea, natura sufletului si multe alte asemenea, ei dau glas unor idei asemanatoare cu cele ale grecilor 'n Clement Alexandrinul a afirmat si el ca filozofia este universala si ca se regaseste la diferite popoare avansate din punct de vedere cultural, atit din Orient, cit si din Occident "Asadar filozofia, acest bun foarte folositor, a inflorit din vechime la barbari si a stralucit printre neamuri; mai tirziu a ajuns si la eleni in fruntea filozofiei au stat profetii la egipteni, haldeii la asi-rieni, druizii la gali, samaneii la bactrieni, filozofii la celti, magii la persi — care prin magie au prezis nasterea Mintuitorului, au fost condusi de o stea si au sosit pe pamintul iudeu —, gimnosofistii la indieni si alti filozofi barbari "2 Unele trasaturi comune ale gindirii grecesti si indiene au fost remarcate si de Aristobul peripateticul 3 Similitudinea de idei nu le-a scapat nici arabilor medievali Cu privire la "lucrurile create, atit intelligibilia, cit si sensibilia", al-Biruni (c 1030 a Chr ), un invatat musulman din Arabia, ne spune ca: "Vechii greci gindeau aproape la fel ca hindusii "4 Prin contrast, filozofia chineza a ajuns sa fie luata mult mai tirziu in consideratie de unii ginditori occidentali, cum ar fi Leibniz5, Wolf, Voltaire etc istoria ideilor din Japonia nu pare sa se fi bucurat de atentia cuvenita din partea comparatistilor Acolo unde este cazul, speram ca ni se va permite sa citam exemple din cultura japoneza Trebuie de asemenea sa atragem atentia asupra faptului ca si in Orient studiile comparate au reprezentat un subiect de mare interes in perioada clasica Filozofii hindusi au elaborat sofisticate descrieri comparative ale diferitelor sisteme filozofice si au lasat minunate capodopere, precum Sarvadar-sana-sangraha a lui Madhava (c 1350) in China, dupa introducerea budismului 1 Megasthenes indika fragm XLi, pp 100-101 Pentru un nou studiu asupra lui Megasthenes cf Allan Dahlquist Megasthenes and indian Religion A Study in Motives and Types, Stockholm Goteborg si Uppsala, Almquist and Wiskell 1962 2 Megasthenes indika, fragm XLii p 104 (Versiunea romaneasca Clement Alexandrinul Scrieri, partea a ii-a, Stromatele, i, 71, 3-4 Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p 52, traducere de D Fecioru ) Potrivit lui Clement Alexandrinul, Megasthenes ar fi afirmat ca filozofia greaca nu este esential diferita de cea indiana sau de cea ebraica "Cu mult mai vechi decit toate aceste neamuri este neamul iudeilor; si Filon pitagoricianul arata, cu multe dovezi, ca filozofia scrisa a iudeilor este anterioara filozofiei elenilor; dar nu numai Filon arata lucrul acesta, ci si Aristobul peripateticul si altii mai multi, ca sa nu zabovesc insirindu-i nume cu nume Scriitorul Megastene, contemporan cu Seleuc Nictor in cartea a treia a lucrarii sale indica scrie foarte lamurit acestea: "Toate cele spuse despre natura de vechii filozofi greci au fost spuse de filozofii care au trait in afara granitelor Greciei, fie in india, de brahmani, fie in Siria, de asa- numitii iudei" " (Megasthenes indika fragm XLii sq , p 103) Versiunea romaneasca a pasajului Clement Alexandrinul Scrieri, ed cit ii p 53 (Stromatele, i, 72 4-5 ) 3 Megasthenes indika fragm XLii sq p 104 A Alberuni's india An Account of the Religion, Philosophy, Literature, Geography, Chronology, Astronomy, Customs, Laws, and Astrology of india about A D 1030 Editie engleza, cu note si indici, de Edward C Sachau voi i Londra Triibner and Co , 1888 p 33 5 Opiniile lui Leibniz despre gindirea chineza au fost analizate de Philip P Wiener in Philosophy East and West, voi Xii ni 3 octombrie 1962 pp 195-202 18 iNTRODUCERE compararea diverselor sisteme religioase si filozofice a dat nastere la dezbateri aprinse; opere voluminoase, ca Hongming ji a lui Seng Yu (445-518) sau Guang hongming ji a lui Dao Xuan (596-667), au aparut ca rezultat al acestui lucru, in Japonia, maestrul Kukai6, intemeietorul budismului Vajrayana japonez (Mikkyo), a dovedit un mare interes pentru analiza comparativa Tominaga Na-kamoto ne-a lasat ingenioase lucrari7 in care compara budismul, sintoismul, confucianismul si daoismul Cu ani in urma am tradus o parte din lucrarile lui Tominaga in japoneza moderna, am scris o carte despre el si am ramas profund impresionati de atitudinea sa aproape stiintifica Motivatia noastra in scrierea prezentului volum nu se regaseste deci numai in cercetarea occidentala8, ci si in ariile culturale ale Asiei CAPiTOLUL i MiTURi, ZEi si SACRiFiCii GiNDiREA iN COMUNiTatiLE AGRARE TiMPURii 6 Lucrarile sale din domeniul studiilor comparate sint: Sango Shiila, Juju-shin-ron si Hizo-hoyaku 7 Shutsujo Kogo si Okina-no Fumi 8 in ultimele decenii au aparut diverse carti valoroase despre istoria universala a filozofiei: Encyclopedie de la Pleiade, Histoire de la Philosophie, i Orient-Antiquite-Moyen age, volum publicat sub conducerea lui Brice Parain, feditions Gallimard 1969 1728 pp Hans Joachim Storig, Kleine Weltgeschichte der Philosophie, W Kohlhammer Ver-lag, editia a X-a, revizuita, Stuttgart, 1968 Kurt Schilling, Weltgeschichte der Philosophie, Duncker und Humbolt Berlin 1964 i Contextul social 1 iNTRODUCERE Periodizarea pe care o propunem, incepind din acest capitol si continuind in urmatoarele, este: (1) gindirea in comunitatile agrare timpurii; (2) aparitia filozofiei si dezvoltarea heterodoxiilor; (3) religiile universale timpurii si ideologia statului universal; (4) gindirea medievala; (5) gindirea moderna in fiecare capitol, aria culturala a indiei va servi ca reper, atit pentru a prezenta un set de aspecte caracteristice unui stadiu anume, cit si pentru a oferi un context in care sa poata fi puse in discutie analizele comparative mai largi Am ales india ca punct de pornire sau norma pentru expunere din urmatoarele motive: (1) cultura indiana ofera un corpus impresionant de informatii, incepind cu perioada vedica si pina in prezent, furnizind asadar, din punct de vedere diacronic, o documentatie bogata pentru fiecare dintre etapele mai sus mentionate; (2) cultura indiana, atit cea veche cit si cea moderna, este marcata, in orice epoca, de o mare diversitate a traditiilor filozofice si religioase, oferind asadar, din punct de vedere sincronic, o vasta gama de probleme caracteristice unui stadiu anume; (3) filozofiile si religiile indiei reprezinta, de citeva decenii incoace, tinta principala a propriilor noastre cercetari si astfel ne servesc, in mod firesc, ca fundal pentru toate reflectiile cu privire la diverse subiecte din istoria ideilor Ultimul motiv indica limpede o anume partinire, insa una de care sintem pe deplin constienti si pentru care nu cerem nici un fel de scuze Atita vreme cit stii de la ce presupozitii pornesti si ce perspectiva adopti, reduci riscul de a distorsiona faptele Aici ar trebui mentionat un corolar important la comentariile de mai sus Prin trecerea in revista a temelor comune din istoria ideilor pornind de la gindirea indiana, diferentele din sfera istoriei intelectuale devin la rindul lor vizibile si, poate, dintr-un unghi oarecum nou Cind vom analiza perioada aparitiei filozofiei si a dezvoltarii heterodoxiilor {Capitolul ii) de pilda, nu vom trata sistematic filozofia lui Platon si Aristotel, pentru ca ginditori de un asemenea nivel de sofisticare apar numai in Grecia Cu alte cuvinte, ei nu au echivalent in afara contextului grecesc din aceasta epoca De-abia in perioadele medievale mai tirzii india, China sau Japonia vor da ginditori la fel de sofisticati De asemenea, in lucrarea de fata nu vom incerca sa prezentam sistematic tantra hindusa si budista din punct de vedere intercultural, intrucit acest fenomen nu se regaseste decit in gindirea medievala indiana {Capitolul iV) Tot astfel, cind vom trata gindirea moderna timpurie (Capitolul V), multe din subiectele filozofiei europene contemporane — de exemplu probleme- 22 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR le legate de fizica, matematica, filozofie a istoriei etc — nu vor fi atinse aproape deloc, intrucit ele nu isi gasesc echivalent in ariile culturale ale indiei, Chinei, Japoniei etc Asadar, desi aceasta carte se concentreaza asupra aspectelor similare aparute in evolutia istoriei intelectuale in diverse arii culturale, totusi, in fiecare etapa, vor deveni manifeste si importante diferente 2 ViAtA SEDENTARa O etapa cruciala in dezvoltarea culturii a aparut atunci cind oamenii au ajuns sa duca o viata sociala sedentara in care, renuntind la viata nomada, au inceput sa se indeleiniceasca cu cresterea vitelor si cu agricultura Aceasta nu inseamna ca nu a existat reflectie inainte de etapa "agrara" Dimpotriva, multe studii remarcabile de antropologie si de istorie a religiilor indica importanta ideilor sau a gindirii anterioare acestei etape Textul de fata trateaza insa marile traditii din acel punct in care ele pot fi urmarite prin documente sau insemnari Despre cultura vedica se spune adesea ca seamana cu cea a grecilor din perioada homerica, cu cea a cehilor irlandezi de la inceputul erei crestine sau cu cea a germanilor si a slavilor precrestini de mai tirziu Viata sociala pe care o putem deduce pornind de la Rg-Veda se aseamana in multe privinte cu cea a grecilor primitivi sau cu cea a germanilor primitivi — asa cum ne-o descrie Cezar Oamenii locuiau in sate (pur in sanscrita, polis in greaca; mai tirziu, grama in sanscrita) in epoca vedica " tribul era, de fapt, unitatea politica, fiind organizat cam cum este astazi la afgani sau asa cum era la germani in timpul lui Tacit Tribul (jana) consta dintr-un numar de asezari (vis), care la rindul lor erau formate dintr-o multime de sate (grama) Organizarea militara a tribului pare sa se fi bazat pe aceste diviziuni Casele care alcatuiau satul par sa fi fost construite in intregime din lemn, asa cum erau inca si pe vremea lui Megasthenes in fiecare casa ardea focul domestic Pentru protectie in fata dusmanilor sau a inundatiilor, in locurile inalte se construiau incinte fortificate (denumite pur) facute din pamint si consolidate cu stilpi de lemn sau uneori cu pietre Nimic nu arata ca ele erau locuite si cu atit mai putin ca pur insemna "localitate mare" sau "oras", asa cum s-a intimplat mai tirziu"1 De la Rg-Veda incoace, in textele indiene termenul pentru "sat" este grama indienii din perioada vedica par sa fi trait in sate raspindite in intreaga tara, aflate la mai mare sau mai mica distanta unele de altele si unite prin drumuri Satul este pus in contrast cu padurea ( aranyd), iar plantele si animalele lui cu cele salbatice 2 Satele adaposteau atit oameni, cit si vite, cai si diverse MiTURi, ZEi si SACRiFiCii 23 1 A A Macdonell A History ofSanskrit Literature, New York D Apleton and Co p  57sq 2 Arthur Anthony Macdonell si Arthur Berriedale Keith Vedic index of Names and Subjects, Londra, J Murray, 1912, voi i, pp 224-247 animale domestice Grinele erau depozitate tot in sat si tot aici vitele se intorceau de la pascut, seara de seara Satele erau probabil deschise, desi poate ca in jurul lor se construiau uneori si fortificatii Se presupune ca satele constau din case separate si imprejmuite, insa in literatura vedica nu se gaseste nici un detaliu in acest sens Relatiile dintre sateni sint greu de stabilit cu certitudine in mai multe pasaje, cuvintul grama pare sa fie folosit cu sensul derivat de "grup de oameni" Acest sens provine poate din utilizarea termenului pentru a desemna "oamenii din sate" Grama poate fi inteles ca un grup de mai multe familii, care nu alcatuieste neaparat si un clan, ci numai o parte a unui clan (vis) Literatura vedica ne spune putine lucruri despre economia sociala a satului Nimic nu arata ca insasi comunitatea stapinea pamint Putinele dovezi care ne stau la dispozitie indica faptul ca exista proprietatea individuala asupra pamintului; insa acest lucru insemna probabil, in fapt dar nu si prin lege, ca mai degraba familia, si nu individul, stapinea pamintul Satul nu pare sa fi alcatuit o unitate in sens juridic si cu greu se poate afirma ca a reprezentat o unitate politica Fara indoiala ca el includea, pe linga posesorii-cultivatori de pamint, si diversi slujitori, precum si brahmani si ksatriya care puteau, prin voia regelui, sa detina drepturi intr-un sat fara a cultiva de fapt pamintul Slujitorii erau rotari (rathakara), dulgheri (taksan), fierari (karmara) si asa mai departe, insa, dupa cite se pare, ei nu erau, in nici un fel, membri ai grupului efectiv al satului Toti oamenii din sat erau supusi din punct de vedere politic unui "guvernator" si nu cuiva ales dintre ei Poate ca postul in sine era insa ereditar sau poate ca era totusi ocupat printr-un fel de alegeri Nu exista dovezi clare cu privire la existenta oraselor "Baza societatii vedice fiind familia patriarhala, conducerea tribului era adesea ereditara Puterea conducatorului nu era in nici un caz absoluta, fiind limitata de vointa poporului, exprimata in adunarea tribala (samiti)"3 Sabha si samiti (sfaturile obstei) reprezentau forme de control asupra puterii conducatorului (Termenul sabha este asociat cu cuvintul german Sippe 4) Cele mai vechi urme ale vietii rurale din cadrul marilor civilizatii aparute in Orientul Apropiat antic in vaile fluviilor indica un context social similar; acolo insa, asa cum bine se stie, sistemul de organizare in sate a evoluat, intr-o epoca mult anterioara indiei ariene, catre o structura "urbana", printre altele si datorita problemelor generate de conditiile locale de pe valea fluviului respectiv — Tigru, Eufrat, Nil etc O comparatie intre viata oamenilor din epoca vedica si cea din polis-ul grec releva un contrast interesant in Grecia, unitatea de organizare sociala era orasul Orasul grec includea un loc de intrunire, care continea o Vatra Sa- 3 ibid p 158 4 Adolf Kaegi, The Rg-Veda: The Oldest Literature of the indians traducere de R Arrowsmith Boston, Ginn and Co , 1896, p 114 nr 59 24 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR era unde se pastra adesea o flacara mereu aprinsa O asemenea relatie religioasa, esentiala pentru oras, nu se intilneste in india Desi o sala de intruniri a orasului (santhagara) exista cel putin din perioada de aparitie a budismului, ea nu avea nici o legatura directa cu o religie specifica 5 Un alt contrast destul de semnificativ apare din compararea satului vedic cu situatia din vechea Japonie Structura sociala a Japoniei preistorice nu este clara, dar uriasele morminte6 care dateaza din aceasta epoca, la fel ca si cele din Coreea, sugereaza existenta unei societati aristocratice — oamenii ingropati in ele trebuie sa fi dispus de un mare numar de lucratori Gasim, poate, prefigurata aici atitudinea japoneza de mai tirziu, de respect pentru imparat si pentru conducatorii politici si militari; aceasta atitudine nu este insa prea marcata in istoria indiei premusulmane, iar diferenta reprezinta un factor decisiv in formarea caracterului fiecareia dintre cele doua societati in plus, in Japonia numeroase clanuri si triburi s-au unit foarte devreme sub stapinirea unei singure familii puternice, care ulterior a devenit Familia imperiala in acest context, mai trebuie adaugat ca japonezii atinsesera deja stadiul in care existau comunitati agrare stabile si incepusera sa cultive orezul inainte de in- troducerea culturii chineze, sub toate aspectele ei, de pe continentul asiatic in China, primele asezari apar intr-o epoca foarte indepartata Desi structura si natura comunitatilor agrare din China timpurie sint dificil de stabilit, viata locuitorilor pare sa fi fost similara cu cea din india Oamenii nu-si do- reau decit sa se bucure de viata in aceasta lume, iar suprema implinire a vietii era cintata astfel: Lucruri au ei din belsug, caci binecuvintat le e felul Lucruri au ei si toate sint bune, caci in pace se afla unul cu altul Lucruri au ei din destul, chiar prisos, caci ineintator le e felul 7 Oamenii erau recunoscatori Cerului: "Cerul le facea pe plac si ii ingrijea si ii apara" 8 5 D N , voi i, p 91 Termenul santhagara nu a fost niciodata folosit cu referire la intrunirile de la curtea regala Cf Edward James Rapson, The Cambridge History of india, Cam-bridge University Press, 1922, voi i, p 156; Journal ofthe Pali Text Society, 1909, p 65 6 istoria regatului Wei (Wei shi) spune despre vechea Japonie: "Cind Himiko (o mare regina a Japoniei) a murit, a fost ridicata o movila inalta, care era, de jur imprejur, mai mare de o suta de pasi Peste o suta de slujitori, barbati si femei, au urmat-o in mormint " (Sources of Japanese Tradition, antologie de Ryusaku Tsunoda, William Theodore de Bary si Donald Keene, Columbia University Press, New York, 1958, p 8 ) 7 The Book ofSongs, tr din chineza de Arthur Waley, New York, Grove Press, 1960, oda numarul 168 8 Din Shu Jing (Sources ofChinese Tradition, antologie de Wm Th de Bary, Wing-tsit Chan si B Watson, Columbia University Press, 1960, p 13 ) MiTURi, ZEi si SACRiFiCii 25 3 APARitiA iERARHiiLOR SOCiALE incepind cam de pe la anul 1000 a Chr , arienii au inaintat catre sud-est si s-au asezat in zonele situate de-a lungul cursului superior al Gangelui Acolo au intemeiat multe comunitati satesti mici, indeleinicindu-se mai ales cu agricultura Sistemul social si complexul cultural care s-au format aici au influentat profund india din epocile mai tirzii Triburile mentionate in Rg-Veda si-au extins probabil stapinirea prin expansiune sau amalgamare, dar nici macar acum nu au aparut mari regate; de altminteri, nici viata urbana nu s-a dezvoltat prea mult Textele Grhyasutras par a face aluzie la existenta unor mici principate, regate sau state Pamintul era socotit a fi sub jurisdictia "regelui" La "partea regelui"1 dintr-un sat se face referire inca din Atharva-Veda Expresia "dori- tor de sat" (gramakama), frecventa in Samhitele tirzii, sugereaza existenta practicii prin care regele le oferea favoritilor sai prerogative asupra satelor, in ceea ce priveste incasarea impozitelor Mai tirziu s-a dezvoltat ideea ca regele este stapinitorul intregului pamint, ceea ce a condus simultan la teoria ca cei care primesc asemenea donatii devin posesori de pamint subordonati insa in Vede nu se gaseste nici o urma a acestor conceptii, cu exceptia cuvin-tului gramakama, dar care se referea probabil la acordarea unor privilegii regale si nu la improprietarirea cu pamint — asa cum demonstreaza cazul similar al vechilor germani Asemenea donatii au dus, se pare, la deteriorarea statutului adevaratilor cultivatori si la transformarea lor in arendasi 2 S-a demonstrat ca satele din secolul al iV-lea a Chr erau delimitate prin granite naturale, precum paduri, desisuri, ape curgatoare, dealuri, jungle si cimpii (prastard)} Satul propriu-zis era alcatuit din case, mai ales locuinte taranesti, acoperite cu stuf si paie O casa individuala, adapostind o singura familie, reprezenta o unitate a vietii satesti intreaga asezare se numea vasati, iar un grup de sate primea numele de gramata Satul depindea de fintini pentru aprovizionarea cu apa, acestora fiindu-le atasate jgheaburi (nipona) Fin-tinile erau curatate de fintinari, numiti udagaha sau udakagaha Zona din jurul asezarii satesti consta din teren arabil, pasuni, plantatii de bambus, de trestie sau de pomi roditori, gradini cu ierburi si plante, paduri exploatate pentru cherestea si zone bogate in sare Pamintul lucrat era impartit intr-un numar de parcele (ksetra), anume pregatite pentru diverse culturi 1 V M Apte, Social and Religious Life in the Grhyasutras, Ahmedabad, text tiparit de catre autor, 1939, p 52 Cartea contine scurte treceri in revista ale conditiilor sociale reflectate in literatura vedica (de la Rg-Veda la Sranta-siltras) si in literatura avestica timpurie 2 Macdonell si Keith, Vedic index, op cit , p 246 3 Vasudera Sharana Agrawala, india as Known to Panini, A Study ofthe Cultural Material in the Ashtadhyayi, Lucknow, University of Lucknow, 1953, pp 141-143 26 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Se pare ca terenurile agricole erau verificate sistematic de catre inspectorii speciali denumiti "facatori-de-cimp" {ksetrakara), care masurau fiecare suprafata cultivata Aria estimata a acestora era apoi exprimata si in cantitatea necesara de seminte impartirea terenului arabil in parcele (icsetra) arata ca acestea se aflau in posesie individuala, existind insa si terenuri in proprietate colectiva Pasunile pentru vite par sa fi fost detinute in comun Satul avea ferme de vite (gostha sau vraja), dar existau si asezari numai de pastori (ghosa) Fermele se mutau din loc in loc, in functie de nevoia de nutret Pa-mintul satului era intru totul delimitat, ca si astazi, in suprafete pentru locuit, agricultura, pasunat si depozitarea balegarului, avind insa alt statut decit padurea; padurile erau totusi folosite pentru pasunat Cind o anumita portiune era secatuita, pastorii mutau ferma intr-o alta zona invadatorii arieni ai vaii indusului erau diferiti din punct de vedere cultural si ca origine rasiala de popoarele cucerite in perioada invaziilor, arienii au adus cu ei un sistem "tripartit" de ideologie sociala si religioasa Dumezil a demonstrat stralucit in numeroasele sale carti si articole corelatia dintre ordinea sociala tripartita si sistemul mitologic indo-european, mai precis corelatia dintre brahmana, ksatrya si vaisya, pe de-o parte, si Varuna-Mitra, indra si Asvini, pe de alta parte 4 Pe masura ce religia vedica dezvolta un caracter ceremonial din ce in ce mai elaborat, bunii cunoscatori ai chestiunilor legate de ritual, si anume preotii (brahmana), deveneau din ce in ce mai importanti Ei erau socotiti o aristocratie intelectuala a carei menire era modelarea vietii spirituale a oamenilor Razboinicii sau printii (ksatriya) erau stapi-nitorii oamenilor de rind 5 Termenul ksatriya este derivat din ksatra (" stapi-nire") si are acelasi sens in Vede, in Avesta si in inscriptiile persane Aceasta clasa detinea o pozitie inferioara fata de brahmani O a treia clasa era compusa din oamenii de rind, vaisya Ei se ocupau de cultivarea pamintului, cresterea vitelor, comert si practicau diverse meserii Se pare ca cei cuceriti, aborigeni cu pielea de culoare inchisa, erau tratati ca slujitori si au ajuns sa formeze cea de-a patra clasa, sudra 6 4 Vezi lucrarile lui Georges Dumezil despre indo-europeni 5 "Regele este cel mai insemnat dintre oameni" (Suttanipata v 568); Vinaya, Vi, 35, 8; Samyutta-Nikaya, voi i, p 6 gatha ; p 153; Digha-Nikaya (DN), voi i, p 99; iii, p 97; Majjhima-Nikaya (MN), voi i, p 358; ii p 284; Anguttara-Nikaya (AN), voi V, pp 327-328 gatha: setthasammata, AN, voi ii, p 76 (Toate citatele sint din lucrarile editate de The Pali Text Society, Londra ) in textele sanscrite ale budismului timpuriu, mai intii sint pomeniti regii si abia dupa aceea brahmanii (de exemplu Ernst Waldschmidt Dos Mahaparinirvanasutra, Akademie Verlag Berlin, partea a ii-a, 1951, pp 300-301) in versiunile chineze ale scripturilor budismului timpuriu insa, brahmanii sint cei care ocupa prima pozitie, fiind urmati de regi O posibila explicatie este ca atunci cind au fost compilate textele sanscrite originale ale budismului timpuriu (echivalente cu scripturile pali), influenta brahmanilor crescuse si astfel ordinea a fost schimbata O alta interpretare este ca traducatorii chinezi au schimbat ordinea 6 Celui mai puternic protest impotriva castelor i-a dat glas Asvaghosa in lucrarea Vajrasuci Versiunea chineza a textului ii atribuie paternitatea lui Dharmakirti Aceasta lucrare este strins legata de Vajrasucy-Upanisad care, lucru extrem de interesant, ataca sistemul castelor din perspectiva brahmanismului ortodox MiTURi, ZEi si SACRiFiCii 27 impartirea in clase a fost la inceput de natura functionala, dar treptat ea a devenit ereditara Celor care apartineau unor caste diferite nu li se permitea sa se casatoreasca intre ei sau sa ia masa impreuna Dreptul de connubium si de comensalitate era rezervat membrilor aceleiasi clase 7 Odata cu trecerea timpului, aceste patru caste s-au separat in diverse ramuri, din care au aparut noi caste india de astazi are, potrivit estimarilor, aproape trei mii de caste distincte, desi sistemul castelor nu este recunoscut oficial Unele trasaturi ale acestui sistem se pot gasi si in alte arii culturale O aproximare a organizarii indiene in caste se intilneste in culturile Pacificului, mai ales in insulele Fiji8 Ceva asemanator exista si in vechea Persie, asa cum mentioneaza al-Biruni: "Toate acestea sint bine ilustrate de povestea vechilor chosroes (khosrou), caci ei au creat mari categorii de acest fel, trecerea dintr-una intr-alta nefiind cu putinta, nici prin merite speciale si nici prin mita Cind Ardashir ben Babak a restaurat imperiul Persan, el a restaurat si clasele sau castele, in felul urmator: Prima clasa era alcatuita din cavaleri si printi A doua clasa — din calugari, preoti ai focului si avocati A treia clasa— din doctori, astronomi si alti oameni de stiinta A patra clasa — din agricultori si mestesugari iar in cadrul acestor clase existau subdiviziuni, distincte una de cealalta la fel ca speciile in cadrul unui gen Toate categoriile de acest fel sint precum un certificat al originii, atita vreme cit ne aducem aminte de sorgintea lor; dar de indata ce sorgintea lor este uitata, ele devin, cum s-ar spune, trainica proprietate a intregii natiuni "9 in ceea ce priveste China, Hughes10 afirma: "informatiile noastre despre perioada Zhou de vest (1122-771 a Chr ) sint foarte sarace, dar, printr-o serie de deductii solide, ne putem imagina o societate aristocratica unita prin practici rituale cu semnificatie atit religioasa cit si politica Templul regal, unde stramosii dinastiei Zhou erau adorati cu regularitate la date anume, a fost unul din principalele locuri fixe de intilnire, inainte ca templele ancestrale din diversele feude sa capete din ce in ce mai multa importanta " 7 in Brahmane, restrictia cu privire la comensalitate nu era prea puternica, insa ea a devenit severa in perioadele mai tirzii 8 Daniel H H ingalls in Journal ofthe American Oriental Society (JAOS) voi 77 1957, p 222 b 9 Alberuni's india An Account ofthe Religion, Philosophy, Literature, Geography, Chronology, Astronomy, Customs, Laws, and Astrology of india about A D 1030 Editie engleza, cu note si index, de Edward C Sachau, voi i Londra Triibner and Co 1888, p 100 Vezi lucrarile lui Dumezil si Duchesne Guillemin 10 Ernest Richard Hughes Chinese Philosophy in Classical Times ed si trad de E R Hughes Londra J M Dent & Sons Ltd; New York, E P Dutton & Co , inc , 1942, Everyman's Library introducere, pp XXV-XXVi 28 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Ascensiunea clasei brahmanilor este intrucitva similara cu aceea a clasei ru in China antica din aproximativ aceeasi epoca "Expertii in divinatie si expertii in ritualurile din templu, stapinind scrisul si stiinta de a face insemnari, au preluat noua munca de administratie Acesti ru erau probabil de descendenta Shang si ca atare nu erau membri ai castei militare conducatoare si nici ai clasei inferioare taranesti Ei actionau ca un fel de "capelani domestici" in marile case si au ajuns sa-si asume functia de preceptori pentru tinerii nobili Ei erau, asadar, atit detinatorii culturii traditionale cit si exponentii unor noi metode de eficienta " Functia clasei ru ne aminteste in special de cea a asa-numitilor purohitas de la curtile regale din vechea indie Purohitas erau alesi dintre brahmani, dar statutul sau calificarea de brahman nu aveau nimic de-a face cu recunoasterea data de curtea regala Alegerea era cu totul independenta de influentele de natura politica Respectarea indatoririlor fiecarei caste era prescrisa cu strictete in cartile de legi ale brahmanismului (dharmasutras sau dharmasastras) Este bine stiut ca si confucianismul propovaduia obedienta fata de ordinea ierarhica a societatii 11 Chiar si Lao zi admitea validitatea ordinii ierarhice existente: "Cine prin Dao il ajuta pe stapinul oamenilor nu foloseste taria armelor impotriva Subcerescului" 12 in daoism si in confucianism insa, indatoririle fiecarei clase nu sint prescrise atit de amanuntit ca in codurile de legi indiene, in plus, in China, traditia a fost principiul suveran, iar sistemul confucianist de educatie a facilitat stabilitatea culturala in ciuda faptului ca mii de ani China a fost arena unor lupte si tulburari permanente, continuitatea traditiei nu a fost niciodata intrerupta Exista chiar si o formula traditionala in acest sens: "Urmeaza legile regilor din vechime'" 13 in india insa, un indemn similar: "Urmeaza regulile statornicite de regii de dinainte" pare sa se fi adresat numai regilor, nu si celorlalti Structura ierarhica a Japoniei li s-a parut socanta chiar si chinezilor O cronica chineza descrie situatia din Japonia antica astfel: "Cind cei de rind se intilnesc pe drum cu oamenii insemnati, ei se opresc si se retrag la marginea drumului Cind le transmit solii sau cind le vorbesc, ei sau se asaza pe vine sau ingenuncheaza si-si pun amindoua miinile pe pamint, aratindu-si in acest fel respectul14 " Atitudinea descrisa aici s-a perpetuat in Japonia pina in perioada premoderna Este vorba insa de un respect laic, care nu e cu adevarat similar tipului de respect de care se bucura brahmanii in Grecia, pe de alta parte, autoritatea preotimii ereditare era foarte scazuta, "in Orient, preotii detineau in general cheile cunoasterii Dar in Grecia, 11 Cf Analectele (Lunyu) lui Confucius, 17: 24, 17:25 12 Dao De Jing, 30 The Tao Teh King, traducere de James Legge, SacredBooks ofthe East, voi XXXiX, Oxford Clarendon Press 1891 p 72 Versiunea romaneasca, Cartea despre Dao si Putere, Editura Humanitas Bucuresti 1993, p 144 traducere de Dinu Luca 13 Mencius, iV, 1,1 14 istoria regatului Wei (Wei shi) cea 297 p Chr , citata de De Bary etc Japanese Tradition, op cit , p 7 MiTURi, ZEi si SACRiFiCii 29 incepind din cea mai veche perioada, influenta sacerdotala a fost redusa Desigur ca au existat preoti, dar ei nu au alcatuit niciodata o corporatie si cu atit mai putin o casta "15 Acest lucru a favorizat fara indoiala dezvoltarea gindirii libere si a reflectiilor stiintifice Trebuie subliniat insa ca in Grecia antica nu a lipsit un mod de justificare a ierarhiei sociale Aristotel credea ca justitia presupune nu egalitatea, ci proportia, care numai uneori inseamna egalitate 16 Potrivit lui, "sclavul este o unealta animata" "in calitate de sclav, deci, fata de el nu poate exista prietenie, dar in calitate de om, da; caci, dupa opinia generala, intre orice om si alt om capabil sa aiba in comun cu el o lege sau un contract este posibila existenta unor raporturi de justitie "17 si israelul a cunoscut o ordine ierarhica a societatii Vechiul Testament vorbeste despre felul in care Avram si-a inarmat "oamenii sai de casa, trei sute optsprezece"18* Acesti "oameni de casa" erau, cel mai probabil, robii ere- ditari Ca robii erau, chiar si in acea epoca timpurie, ceva mai mult decit sclavii din vechea Grecie si vechea Roma ni se demonstreaza in Facerea19, unde se spune ca "toti cei nascuti in casa sa [a lui Avraam], toti cei cumparati cu argintul sau" treceau prin ritualul circumciziei Avem aici o indicatie clara ca in israel stapinul avea un fel de obligatie familiala fata de sclav 20 insa in india, sudra si cei din afara castelor (candala etc ) erau ex- clusi de la ritualurile brahmanismului 21 Din cele prezentate mai sus se poate vedea ca ordinea ierahica in sine nu este ceva specific indiei si totusi, in india cei mai inalti functionari — adica "elita sociala" — nu erau nici razboinicii, nici literatii, ci membrii corpului sacerdotal, care erau respectati in mod cu totul deosebit Ei insisi pretindeau ca sint divini Un pasaj afirma: "De buna seama, exista doua feluri de zei; caci zeii insisi cu siguranta sint zei, iar preotii care au studiat intelepciunea vedica si-i invata pe altii sint zeii omenesti"22 Natura puternic stilizata a sacrificiilor ceremoniale necesita o pregatire anume pentru a oficia ca preot 15 Arthur Anthony Macdonell, Lectures on Comparative Religion, University of Cal-cutta 1925 p 93 in domeniul religiei comparate exista multe lucrari care pot servi drept prezentari generale intrucit Macdonell a scris lucrarea sa, Comparative Religion, din perspectiva indianisticii comentariile lui ne-au fost extrem de utile 16 Etica nicomahica, 1131 a-b 17 ibid , 1161b The Works of Aristotle traducere de W D Ross, voi iX Oxford, Clarendon Press 1925 Versiunea romaneasca Etica nicomahica Editura stiintifica si Enciclopedica Bucuresti 1988 p 204, traducere de Stella Petecel 18 Facerea 14:14 * Toate trimiterile la Biblie sint date dupa editia romaneasca publicata de Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane Bucuresti 1982 19 Facerea 17:23 20 Encyclopaedia of Religion and Ethics, ed (incepind cu 1908) de James Hastings, Edinburgh T and T Clark, voi Xi p 619 Vom folosi uneori abrevierea ERE 21 Ca exemple cumplite in acest sens vezi Gautama-dharma-sutra Xii, 4-6: Manu, V 104; Viii 417 22 satapatha-Brahmana ii 2 2 6; ii 4 3, 14 30 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR Cunoasterea specializata facea din preotie o profesie respectabila, si totodata ereditara; practica sacrificiala si stiinta de carte erau astfel monopolizate de brahmani "Starea societatii din valea Gangelui in epoca aparitiei budismului nu era atit de diferita de starea societatii altor rase, in perioade similare ale istoriei lor Caracterul ereditar al functiei sacerdotale, privilegiile exclusive ale brahmanilor erau, fara indoiala, la fel de incontestabile ca si in cazul claselor echivalente din iudeea in vremea lui Christos Superstitiile cu privire la puritate si impuritate, care au jucat si in alte parti un rol atit de mare in statornicirea obiceiurilor religioase si sociale, erau la fel de puternice ca si la evrei sau la persi "23 Suprematia clerului, nu numai in problemele religioase, ci si in cele sociale si politice, s-a manifestat insa intr-un grad extraordinar de mare in india Clerul, ca patura sociala, a exercitat o puternica influenta asupra vietii cotidiene a vechilor indieni Max Weber24 a explicat acest fenomen social prin sintagma "autoritate carismatica" (charismatische Autoritat) "Carisma", ca o calitate speciala care transcende caracterul uman comun, putea fi atribuita nu numai indivizilor, ci si unei clase, gens in cazul brahmanilor, lucrul este evident Aceasta calitate a fost denumita de Weber Gentilcharisma Faptul insa ca o clasa de magicieni a ajuns sa aiba statut "gentilic-carismatic" nu este un fenomen social specific indiei De exemplu in Milet, in Grecia antica, corporatia dansatorilor sacri forma clasa conducatoare Un asemenea fenomen se poate regasi si in Japonia antica Aici, inainte de patrunderea civilizatiilor continentale, trei categorii de persoane indeplineau riturile religioase25: (1) sefii de familie sau de clan, considerati preoti de facto: (2) samanii, barbati si femei cu puteri oculte, care practicau divinatia, vrajitoria si lustratiile; (3) preotii si samanii ereditari, despre care se stie ca au existat in cel putin citeva clanuri O des- cendenta presupus divina era o cerinta fundamentala pentru vrajitoare O familie ai carei membri aveau o calificare de vrajitor era respectata ca si cum ar fi apartinut unei clase mai inalte, cu totul speciale in Japonia, preotii de la altarele locale sint denumiti kannushi, in sensul de kaminushi, "stapin al Zeului", indatoririle lor constau din rostirea rugaciunilor obisnuite, ei trebuind de asemenea sa aiba grija ca altarul sa fie reparat si mentinut in buna stare Desi se casatoresc si isi pastreaza pozitia pe baza ereditara, kannushi nu constituie o casta Ei poarta straie distinctive numai atunci cind indeplinesc ritualurile de adorare Obiceiul este intrucitva similar cu cel din india, unde brahmanii isi facusera o regula din a se imbraca in vesminte religioase numai in ocazii 23 T W Rhys Davids Lectures on the Origin and Growth ofReligion as illustrated by Some Points in the History of indian Buddhism, editia a ii-a, Londra, Williams and Norgate, 189Lp 4 2-4 Max Weber, Religionsoziologische Schriften i, p 268; Gesammelte Aufsatze zur Religionsoziologie, voi ii: Hinduismus und Buddhismus, Tiibingen, 1921, p 129 25 in Japonia exista multe teorii contradictorii cu privire la aceasta problema Pentru comoditate, citam explicatia lui Joseph M Kitagawa din articolul Shinto din Encyclopae-dia Britannica University of Chicago, 1961 MiTURi, ZEi si SACRiFiCii 31 ceremoniale Dar, in timpul ceremoniilor, brahmanii purtau haine cu semnificatie vadit religioasa, pe cind in Japonia vesmintul unui kannushi nu este un   costum sacerdotal, ci numai un vechi strai oficial de la curtea imperiala, astfel marcindu-se strinsa legatura dintre sintoism si statul imperial Lucrurile sint deci destul de diferite fata de india, unde brahmanii erau strict diferentiati de clasa razboinicilor — clasa militara conducatoare in vechea societate indiana nu a existat un suveran universal si nici unitate nationala Ginditorii brahmani sau hindusi isi limitau gindirea politica la o arie bine definita si nu propuneau ideea de'stat unificat; pentru ei "monarhul universal" (cakravartiri) ideal putea fi reprezentat de mai multi indivizi, nu neaparat de o singura persoana O situatie similara se intilneste si in Grecia antica Dat fiind ca fiecare oras era autonom, grecii nu au reusit sa creada in ideea de unitate a intregii lumi grecesti Ei nu s-au putut organiza si n-au putut actiona laolalta, iar viata si-o petreceau in conflicte violente Este adevarat ca Platon a visat o societate ideala, dar a conceput-o ca pe un oras-stat, nu ca pe o comunitate a intregii omeniri 26 Desi unitatea nationala nu a existat, indienii, mai ales brahmanii, se min-dreau cu civilizatia lor si ii dispretuiau pe straini, socotindu-i "barbari" (mleccha) Din acest punct de vedere exista unele similitudini cu poporul lui israel, care se socotea "poporul sfint", "poporul ales", si care, cel putin la inceput, nu a considerat ca are misiunea de a-i converti pe altii 27 Grecii aveau un puternic sentiment de superioritate fata de barbari; Aristotel este cel care a dat glas opiniei generale, spunind ca rasele nordice sint ale spiritului, cele sudice sint civilizate si numai grecii sint deopotriva inzestrati cu spirit si civilizati Mindria nationala a chinezilor a simtit nevoia sa se afirme si mai mult Vechii chinezi isi socoteau tara a fi singura tara civilizata, clasificind toti strainii in diverse categorii de barbari 28 4 COMPiLAREA SCRiPTURiLOR SFiNTE ALE FiECaREi TRADitii Vedele au fost compilate de catre brahmani Hindusii le considera astazi, cel putin cu numele, a fi scripturile lor religioase nationale sau traditionale Exista in total patru Vede: Rg-Veda, Sama-Veda, Yajur-Veda si Atharva- Veda Primele trei seamana intre ele nu numai ca forma si ca limbaj, dar si in ce 26 S Radhakrishnan Eastern Religions and Western Thought, New York, Oxford University Press 1959, A Galaxy Book, pp 6-7 27 Deuteronomul, 2:2 28 Am remarcat odata intr-un restaurant din China- town-ul din San Francisco ca in chineza vinul era numit "bautura barbara" 32 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR priveste continutul Dintre cele patru Vede, Rg-Veda, o culegere de imnuri, este socotita cea mai veche si cea mai importanta Rg-Veda a fost compusa in a doua jumatate a mileniului al H-lea a Chr si limba sa arata dincolo de orice indoiala ca textul reprezinta cea mai veche forma a literaturii indiene de care dispunem Culegerea nu este o lucrare unitara, scrisa de un singur autor ci, la fel ca in cazul Psalmilor, avem de-a face cu imnuri compuse in perioade mult departate in timp una de alta si apoi atribuite unor personaje celebre Probabil ca nu exista nici o alta sursa literara mai importanta decit cinturile din Rg-Veda pentru investigarea mitologiei si religiei popoarelor indo-euro-pene Fiecare dintre Vede contine Samhite, Brahmane si Upanisade Samhitele sint culegeri de imnuri si incantatii Brahmanele includ precepte si reflectii cu privire la sensul imnurilor Upanisadele se ocupa de probleme filozofice Textele aranyakas sint inserate intre Brahmane si Upanisade si, asa cum sugereaza chiar numele lor, se dorea ca ele sa slujeasca drept obiecte de meditatie pentru cei ce traiesc in paduri (aranya) Scripturile brahmanismului au fost probabil in mare parte compilate inainte de aparitia budismului, in secolul al V-lea sau al Vl-lea a Chr in China, data aparitiei scripturilor traditionale pare sa tina de o epoca oarecum mai tirzie Cele cinci carti ale lui Moise (Pentateuhul sau Thora), incluse in Vechiul Testament, existau deja in secolul al iV-lea a Chr Faptul ca cele mai importante dintre scripturile sfinte ale marilor traditii religioase, mai putin cele ale religiilor universale, au fost compilate in aproape aceeasi epoca reprezinta o coincidenta izbitoare Spre deosebire de religia vedica, religia grecilor1 nu s-a transmis prin intermediul unor carti sacre, ci aproape in intregime prin literatura laica, adinc permeata de religie si de mit Exista astfel o abundenta de materiale pentru a studia religia greaca Primul izvor este poezia epica a lui Homer din secolul al X-lea sau al iX-lea a Chr , care este urmata in secolul al Vlii-lea si al Vii-lea a Chr de poemele lui Hesiod si de asa-numitele imnuri homerice De fapt, toate marile domenii ale literaturii grecesti ne dau informatii cu privire la religie Dintre scriitorii mai tirzii, Plutarh si Pausanius (180 p Chr ) ne-au lasat scrieri valoroase, chiar daca opiniile lor sint intrucitva partinitoare Primii Parinti ai Bisericii ne-au furnizat de asemenea multe date O alta sursa pentru istoria religiei grecesti, si ea foarte importanta, este reprezentata de monumentele de arta; arta cea mai remarcabila a Greciei este mai ales de natura religioasa, cei mai mari artisti lucrind de altminteri pentru stat Putem intilni o situatie similara si in alte arii culturale in care sacerdotalismul nu este puternic, cum ar fi China si Japonia Scripturile vedice erau transmise in vechime numai oral Acest lucru i s-a parut aproape incredibil lui Fa Xian, un pelerin chinez venit in india, care a exclamat: "Brahmanii recita o suta de mii de versete din mintea 1 Macdonell, Comparative Religion, op cit , pp 93-94 MiTURi, ZEi si SACRiFiCii 33 lor!"2 Chiar si astazi, desi textele fundamentale sint tiparite in editii ieftine, scripturile sint propovaduite oral Textul scris poate fi cel mult utilizat ca un ajutor pentru memorie, insa el nu are nici o autoritate Cind savantii occidentali au dorit sa publice pentru prima oara editii critice din Vede, ei au consultat ,,manuscrisele vii", a caror memorie era mult mai exacta decit manuscrisele propriu-zise: scrierea si copierea ar fi putut mai usor sa dea nastere la erori Chiar si cea mai mica greseala de memorare a scripturilor era insa considerata un pacat de neiertat pentru un erudit indian in vremurile vechi gasim o situatie similara si in Occident, in Galia, unde, potrivit lui iuliu Cezar3, druizii "socotesc ca religia nu permite consemnarea in scris a invataturii lor Cred ca druizii au hotarit aceasta din doua motive: pe de-o parte, nu doresc sa li se divulge doctrina, iar pe de alta parte, se tem ca nu cumva discipolii lor, bizuindu-se pe scris, sa-si cultive mai putin memoria; intr-adevar, cei mai multi, bizuindu-se pe scris, sint in general mai putin sirguinciosi in invatarea pe de rost si nu mai acorda atentie memoriei "4 Cel de-al doilea motiv a fost mentionat si de Platon: " scrisul va aduce cu sine uitarea in sufletele celor care-1 vor deprinde, lenevindu-le tinerea de minte; punindu-si credinta in scris, oamenii isi vor aminti din afara, cu ajutorul unor icoane straine, si nu dinlauntru, prin cazna proprie "5 Probabil ca el vroia sa spuna ca a te increde in semnele scrise este un obstacol in calea acelei amintiri care este in Sine si a Sinelui si in vechea Japonie, istoria ortodoxa a fost transmisa generatiilor urmatoare prin intermediul memoriei Miturile si ritualurile Shinto erau transmise numai prin traditie orala, mai ales de Nakatomi si imibe, care erau corporatii preotesti ereditare de pe linga curtea imperiala Existau astfel "recitatorii" (kataribe) care rosteau "vorbele din vechi" la ceremonia incoronarii si in alte ocazii Unele mituri au fost incorporate in Kojiki {insemnari despre intimpla-rile din vechime), text scris la porunca imparatului in 712 p Chr , si in Ni-hongi sau Nihon-shoki (Cronicile japoneze), completat in 720 p Chr Despre Kojiki se spune ca a fost compilat pe baza traditiilor orale Ambele lucrari contin povesti despre zei si despre descendentii lor pina in perioada istorica "Scopul acestor compilatii era in primul rind de a pastra vie amintirea vre- 2 "Ei transmit vinaya de la maestru la discipol prin traditie orala si nu le scriu niciodata " "in india de nord nu se afla nici un manuscris pe care sa-1 pot copia " (Biografia lui Fa Xian, Taisho Tripitaka, voi 51, p 864h ) 3 De Bello Gali , Vi, 14 Versiunea romaneasca a pasajului de mai jos, C iulius Cae-sar, Razboiul galic Razboiul civil, Editura stiintifica, Bucuresti, 1964, p 219, traducere de Janina Vilan Unguru 4 Cf A C Bouquet (ed ), in Radhakrishnan: Comparative Studies in Philosophy Pre-sented in Honour ofHis Sixtieth Birthday, comitetul editorial: W R inge, A C Bouquet si altii, Londra, George Allen and Unwin, 1951, p 155 5 Phaidros, 275a The Dialogues of Plato, traducere in engleza cu analize si introduceri de B Jowett, voi i, editia a ili-a, Oxford, Clarendon Press, 1892, p 484 Versiunea romaneasca, Editura Humanitas, Colectia  "', X 129 Cf X, 5, 3, 1 62 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Atunci nu era moarte, nici nemurire; semnul noptii si al zilei (inca) nu era Liber sufla fara suflare acest Unul; mai presus de el nu mai era nimic altceva 2 La inceput nu erau nici existentul si nici nonexistentul Aceasta conceptie despre nici-existent-nici-nonexistent este foarte importanta Existentul, in aspectul sau manifest, nu era atunci Dar nu-1 putem numi din aceasta pricina nonexistent, intrucit din fiinta pozitiva deriva tot ceea ce exista Realitatea absoluta care sta la temelia lumii nu poate fi caracterizata de noi nici ca existenta, nici ca nonexistenta, si nici nu putem spune ca nu a existat nici un fel de entitate fenomenala sau nici o actiune 3 ideea de Unu care sufla fara suflare, liber, ne aduce in minte "motorul nemiscat" al lui Aristotel in China, Lao zi a explicat originea prima a tuturor lucrurilor intr-o maniera similara: "Este fara de fund, este chiar stramosul tuturor lucrurilor din lume"4 "Era ceva fara de forma dar deplin, care a existat inainte de Cer si Pamint; fara sunet, fara substanta, de nimic tinator, nesupus schimbarii, peste tot patrunzind, niciodata secat " "Din Nenumit s- au nascut Cerul si Pamintul "5 imnul vedic continua: "La inceput era intuneric invaluit de intuneric; acest Tot era o intindere nedeslusita de ape Germenul care era ascuns in haos, acest Unul s-a nascut prin puterea caldurii"6 in Dao De Jing gasim: " nu-1 putem numi decit Misterul, sau mai bine "Cel mai intunecos decit orice Mister", poarta prin care au iesit toate Esentele Secrete"7; iar in Facerea (1:2): "intuneric era deasupra adincului si Duhul lui Dumnezeu Se purta pe deasupra apelor" in poemul vedic, Unul s-a nascut prin puterea "caldurii" ( tapas) Cuvintul tapas mai inseamna si "asceza" si reflecta marea consideratie pe care o acordau indienii austeritatii religioase "La inceput s-a ivit deasupra acestuia dorinta, care a fost cea dintii emanatie a spiritului (manasah retas) Legatura cu fiinta au gasit- o inteleptii in nefiinta cercetind cu intelepciune in inima lor " (str 4) Potrivit imnului, stirnita de caldura primordiala, a aparut "Dorinta" (kama) Cuvintul kama inseamna adesea in sanscrita "dorin- 2 Deussen, Allgemeine Geschichte der Philosophie, i, 1, 5 122, spune: "Das Eine war svadhaya durch Selbstbesetzung, durch sich selbst (vgl Svayambhu, Kath'hauto, causa sui, Ding an sich) " Versiunea romaneasca a poemului, Theofil Simenschy Cultura si filozofie indiana in texte si studii Editura stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1978, pp 45-16 3 Cf SBr , X, 5, 3, 1 4 Dao De Jing, 4 Arthur Waley, The Way andlts Power A Study ofthe Tao Te Ching andlts Place in Chinese Thought New York, Grove Press inc , 1958, p 146 5 Dao De Jing, 25; 1 Arthur Waley op cit , p 174; 141 6 RV, X, 129, str 3 (Versiunea romaneasca, Theofil Simenschy, op cit , p 46) Un imn (W, X 121, 1; 3) mentioneaza "der Gott, des Schattenbild Unsterblichkeit und Tod sind, — der durch seine Macht der alleinige Konig iiber alles, was atmet und schlummert, liber die Kreatur geworden ist", (traducerea lui Geldner) i Dao De Jing, 1, tr Waley, op cit , p 141 MiTURi, ZEi si SACRiFiCii 63 ta sexuala, dragoste"; insa aici "dorinta" este privita ca un principiu fundamental in evolutie Conform textului (RV, X, 129), din acel principiu (Acela, tad) a aparut, prin tapas (renuntare de sine, trecere a vointei in afirmatie), Dorinta {kama) Echivalentul grec al dorintei ar fi Eros, care potrivit lui Hesiod si Parmenide8 este cel mai vechi dintre zei intr-un pasaj9 din Hesiod (sec al VUi-lea? a Chr ), mai intii a fost Haosul, apoi au aparut pamintul (si prapastia, Tartarul) si Eros Din Haos s-au nascut Erebos (un loc al intunericului pe unde trec umbrele mortilor in drum catre Hades) si Noaptea; pamintul a dat nastere de la sine mai intii cerului, muntilor si marii; apoi, casatorindu-se cu cerul, i-a creat pe stramosii diferitelor familii de zei Aceasta reprezentare incearca intr-adevar sa ofere o imagine a originii lumii si o putem chiar considera inceputul cosmogoniei la greci Poetul se intreaba care a fost cu adevarat primul dintre lucruri si in cele din urma revine la opinia ca pamintul este baza neclintita a cosmosului in afara pamintului nimic nu se afla decit noaptea intu- necoasa, caci luminile cerului nu existau inca Erebos si Noaptea sint astfel la fel de vechi ca si pamintul Pentru ca altceva sa fie produs din acest prim lucru, impulsul generativ, Eros, trebuie sa fi existat el insusi de la inceput Acestea sint asadar cauzele tuturor lucrurilor 10 Asadar, in mitologia greaca, Eros, zeul dragostei, care ii corespunde dorintei (kama), era pus in legatura cu creatia universului Parmenide a spus despre geneza: "inainte de toti zeii, a dat la iveala iubirea"11 Platon, la rin- du-i, afirma: "Vedeti, dar, cum toti spun acelasi lucru: ca Eros este unul dintre zeii cei mai vechi Dar pe linga aceasta vechime a lui, el este pentru oameni pricina a celor mai mari binefaceri"12 intr-un text epic indian tirziu, zeul dragostei, Kama, rosteste el insusi: "Nimic nu ma poate distruge Eu sint cel nemuritor si indestructibil"13 El este "foarte vechi" ( sanatanatamah) printre zei 14 Platon mai scrie: "Este intr-adevar lucru de mare cinste sa te numeri printre zeii cei mai vechi iar dovada vechimii lui Eros este urmatoarea: el nu are parinti, ei nu sint pomeniti de nimeni, fie el poet ori prozator"15 Lao zi 8 Cf Paul Deussen, The Elements ofMetaphysics traducere, cu colaborarea autorului, dupa editia a ii-a germana, de C M Duff, Londra si New York, Macmillan and Co 1894 p 147 9 Hesiod Teogonia, 116-153 Cf Aristotel, Metafizica, 984b 10 Eduard Zeller A History of Greek Philosophy from the Earliest Period to the Time ofSocrates, traducere de S F Alleyne doua volume, Londra Longmans, Green and Co 1881 voi i p 88 11 Parmenide, fragmentul 13 (Versiunea romaneasca, Filosofia greacapinala Platon, ed cit, i 2 1979, p 238 traducere de D M Pippidi) Cf Aristotel, Metafizica, cartea i cap 4 984b 25 > J , u Platon, Banchetul, 178 traducerea Jowett voi i, p 548 Versiunea romaneasca, Editura Humanitas Colectia #K, X, 125 2RV , X, 71; X, 125 1RV X, 125, 1-2 4 ibid , 4 C 6 ibid , str 4 1 RV; X, 71,4 8 Cuvintele (vac) erau socotite mama Vedelor (Vedanam mata, cf Tait -Br , ii, 8, 8, 5 ) MiTURi, ZEi si SACRiFiCii 69 Heraclit a desemnat eterna Lege a Lumii, potrivit careia se petrec toate in lume, prin termenul logos (cu sensul initial de "cuvint" sau "vorbire") Stoicii au preluat aceasta conceptie de la el Philon din Alexandria a adoptat si el o doctrina a logos-ului de la stoici, iar teoriile sale au influentat ulterior neoplatonismul Albrecht Weber9 a sugerat cu ani in urma ca ideea indiana despre "Cuvint" ar fi putut sa aiba o oarecare influenta asupra ideii de logos din neoplatonism Richard Garbe pune si el in discutie aceasta posibilitate 10 Filozoful chinez Lao zi a spus: "Cind Dao nu avea inca nici un nume — acesta a fost punctul de inceput al cerului si pamintului; cind Dao a capatat nume — acesta a fost " mama tuturor fapturilor""11 in mod similar, o scriptura indiana afirma despre Cuvint ca s-a impartit in mai multe si a dat nastere multor fiinte 12 El este baza, matricea varietatii si a individualitatii, chiar si pentru zei El a tisnit din apa si a creat Cerul, pe cind Prajapati se imperechea chiar cu Cuvintul 13 in sfirsit, Cuvintul mai era socotit principiu al vietii si al inteligentei; omul maninca, traieste si devine intelept cu ajutorul sau 14 Pe de alta parte, indienii au dezvoltat foarte devreme o teorie a limbii si au elaborat sisteme gramaticale care continua sa fie utile chiar si in lingvistica moderna Pornind de la o cale in mod esential magica de a gindi cu privire la numele lucrurilor (vrajitorie, blesteme, nume secrete), ei au ajuns sa priveasca lumea ca "nu-me-si-forma" (nama-rupa):15 fiecare lucru isi are numele sau si este individualizat numai datorita acestui nume Numele (nu numele propriu, empiric) este legat de o persoana (purusd) chiar si dupa moarte, cind trupul, cele cinci organe (prana), tot ce ii alcatuieste forma se dizolva in elementele macrocos-mice care corespund fiecaruia dintre cele de mai sus Speculatiile cu privire la natura cuvintelor au fost realizate cu un fel de teama mistica in scrierile timpurii din india, adica in Rg-Veda, Brahmane si Upanisade16, si au exercitat o mare influenta asupra filozofiei indiene ulte- rioare Ginditorii indieni au utilizat adesea teoria si argumentatia gramaticala ca model pentru filozofare 17 in gindirea greaca, pe de alta parte, s-a folosit cel mai adesea un model matematic 9 "Vach und logos" in Albrecht Weber, indische Studieri, Leipzig, F A Brockhaus, 1865, voi iX, pp 473-480 10 R Garbe, The Philosophy of the Ancient india, Chicago, Open Court, 1899, p 54 11 Dao De Jing, 1, traducere Hughes, Chinese Philosophy, p 145 12 Arabhamana, v 8 13 H Oldenberg, Vorwissenschaftliche Wissenschaften, p 80; Deussen, Allgemeine Geschichte, i, 1, 206 sq 14 Acest lucru era inteles literal Cuvintul (vac) maninca (Brhad - Up , ii, 2, 4) si miroase (SBr , Viii, 5, 4, 1; X, 5, 2, 15) in plus, regasim aici o anticipare a relatiei dintre subiect si obiect, sub forma celui care maninca si, respectiv, a hranei 15 Otto Strauss, Die indische Philosoplne, Miinchen, Ernst Reinhardt, 1925, p 35; 95 16 Cf R C Pandeya, The Problem of Meaning in indian Philosophy, Delhi, Motilal Banarsidass, 1963, pp 9-10 17 Daniel H H ingalls, The Comparison of indian and Western Philosophy in Journal of Oriental Research, Madras, XXii, 1954, p 4 70 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Vechii japonezi aveau conceptul de "Cuvint-Suflet" (koto-daina) Ei sustineau ca Japonia este "tara sprijinita si indragita de "Cuvintul-Suflet" sau tara in care se implineste "Cuvintul-Suflet""18 in orice caz, o metafizica a Cuvintului-Suflet nu s-a dezvoltat la japonezi Legata de speculatiile cosmogonice despre Cuvint din Rg-Veda si din Brahmane este si tendinta de a reflecta la sensul silabei, ca rostire creatoare Silaba sfinta Om era socotita adesea cel mai inalt principiu Functia ei este comparabila cu cea a cuvintului amin, in sensul de "da" sau "asa sa fie " Silaba Om a fost utilizata initial de preoti, in vechiul ritual sacrificial; ulterior ea a ajuns sa fie folosita simbolic de unii budisti Mahayana si de jainisti Chiar si astazi hindusii intoneaza Om la ceremoniile religioase Silaba sfinta a do-bindit semnificatia de simbol al cautarii metafizice a Unului Se considera ca toate cuvintele sint reunite in Om, care nu este altceva decit lumea intreaga 19 Silaba sfinta este socotita a fi chintesenta tuturor Vedelor 20 Ea este Nepieritorul (aksara), Nemuritorul, Neinfricatul 21 (Termenul aksara inseamna literal "silaba" ) Este Absolutul (brahman) care ajunge sa fie omul cind reuseste sa o cunoasca22, sau in care se refugiaza zeii insisi pentru a deveni nemuritori 23 g Timpul ca principiu fundamental Un imn din Atharva-Veda slaveste timpul (kala) ca prima cauza a intregii existente: "Timpul, armasarul, alearga cu sapte friie (raze), are o mie de ochi, e fara de virsta si-i bogat in saminta Vazatorii, de gind sfint cuprinsi, il incaleca, iar toate fiintele (lumile) sint rotile lui Cu sapte roti alearga Timpul acesta, sapte1 burice are el, iar nemurirea ii este osie El poarta incoace toate aceste fiinte (lumi) Timpul, primul zeu, acum grabeste inainte Un vas plin a fost asezat peste Timp; cu adevarat, il vedem existind in multe forme El poarta cu sine toate aceste fiinte (lumi); in cele mai inalte ceruri, lui Timp i se spune Timpul a nascut cerul de-acolo, Timpul (a nascut) si aceste paminturi Cele ce-au fost si cele ce au sa fie, imboldite de Timp, se raspindesc peste is Manyoshii, Xiii, 10; V, 31 19 Chand -Up , ii, 23, 3 20 Chand -Up , i, 1, 1-2 Om este temelia tuturor zeilor (RV , i, 164, 39, potrivit celei de-a treia interpretari a lui Sayana) v Chand -Up , i, 4, 5 22 Tait -Up , i, 8 Cf Mand -Up , 1, 2 Gaudapadiya-karika, capitolul 1 v Chand -Up , i, 4, 5 1 itCAtharva-Veda numarul sapte este folosit ca numar mistic intr-un imn care proslaveste Vaca, poetul spune: "Cel ce cunoaste cele sapte mulgeri nesecatuite ale vacii capata vlastare si dobindeste cerul " (A V , iV, 11) Utilizarea numarului sapte este comuna si in cultele mediteraneene, cf de exemplu Sabatul, Cele sapte Taine MiTURi, ZEi si SACRiFiCii 71 tot Timpul a creat pamintul, in Timp arde soarele, in Timp se afla toate fiintele, in Timp se uita ochiul pretutindeni "2 in rindul celor create de Timp se numara diversi zei si diverse principii: Prajapati, Brahman, tapas (asceza), prana (suflul vietii) etc 3 Au aparut de asemenea diferite mituri cosmogonice in care "anul" era considerat principiul ultim 4 Asemenea afirmatii au fost ulterior dezvoltate de unii ginditori indieni, ajungindu-se la ideea ca "timpul" este principiul ultim al universului (kala-vadin) 5 Astfel conceput, timpul ii corespunde lui Chronos din fragmentele lui Pherekydes din Syros6 si din cea de-a treia cosmogonie orfica Potrivit acesteia din urma, Chronos, Timpul "cel fara batrinete", a existat cel dintii, si din el s-au ivit eterul si haosul fara forma Din acestea s-a format apoi universul — un ou care spargindu-se la timpul potrivit 1-a scos la iveala pe Eros (sau Phanes), primul nascut, barbat si femeie in acelasi timp, care continea in sine semintele tuturor fapturilor Phanes a creat Soarele si Luna si Noaptea, iar din Noapte au aparut Uranos si Gaia, Cerul si Pamintul Acestia au dat nastere titanilor, printre care se afla si Chronos, care il infringe pe tatal sau, Uranos, si ii urmeaza la tron La rindul sau, isi pierde tronul in fata lui Zeus, care il inghite pe Phanes si devine astfel tatal zeilor si al oamenilor 7 Faptul ca Timpul a fost ridicat la nivelul de principiu fundamental reflecta probabil dezvoltarea unei economii agrare 8 in plus, atit in vechea cosmogonie cit si in filozofia mai tirzie, timpul ca principiu fundamental este inteles ciclic, reflectind poate in acest fel sensibilitatea agricultorului fata de alternanta anotimpurilor Un sentiment linear, istoric, al timpului, ca in Vechiul Testament sau in Coran, nu s- a dezvoltat niciodata in india 2 AV , XEX, 53 Traducere de Bloomfield, SacredBooks ofthe East, voi XLii, p 224 3^K,XiX, 53 sq 4SBr ,Xl, 1,6 5 Kalah pacati bhiltani kalah samharate prajah kalah suptesu jagarti kalo hi durati kramah Versul este citat in diverse pasaje, precum: Mahabharata, ed Sukhtankar, Xi, 2, 14; Garuda-Purana, 11,2, 14 (Cf Sternbach in Journal ofthe American Oriental Society, voi 83, p 54); Madhyamakavrtti, p 386, 11 6-7 (cf nota lui Poussin, Le ); Guadapada ad Samkhyakarika, 61; anandajhana ad Brhad -Up , Varttika, p 1825 (anSS); comentariul lui Bhattotpala ad Brhatsamhita (VizSS p 9); cf Taisho Tripitaka, voi XXXii, 158a 6 Pherekydes spune ca inaintea tuturor lucrurilor, de o vesnicie, exista Zeus, Chronos si Chthon Prin Chthon el pare sa fi desemnat pamintul, prin Chronos — partea din cer cea mai apropiata de pamint si zeitatea care o stapineste, si prin Zeus — zeul suprem, care asaza si formeaza intregul univers si pe sine si, in acelasi timp, cerul cel mai inalt Chronos face din propria-i saminta focul, vintul si apa, cele trei fiinte primordiale care apoi au nascut numerosi alti zei in cadrul a cinci familii Zeller, Histoiy, op cit, i, p 90 sq 7 il urmam aici pe Legge, Forerunners and Rivals of Christianity, 1925, i, 125, citat de Radhakrishnan, Eastern Religions, op cit , p 138 Cf Zeller, History, i, p 90 sq 8 Problema a fost analizata pe larg de Mircea Eliade in images and Symbols Studies in Religious Symbolism traducere de Philip Mairet, New York, Sheed and Ward, 1961, pp 57-91 72 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR h Hrana ca principiu fundamental in unele pasaje din literatura Brahmanelor se sustine ideea ca hrana (anna) este sursa si substanta tuturor lucrurilor 1 Brahman, esenta divina, se face cunoscut preotului clarvazator in strofele urmatoare: "Sint intiiul nascut al esentei divine inainte ca zeii sa capete fiinta, eu existam Eu sint buricul (centrul si izvorul) nemuririi Oricine ma da celorlalti — ma pastreaza astfel pentru sine Eu sint HRANA Ma hranesc cu hrana si cu datatorul de hrana", in unele cazuri, Soma, luna, era identificata cu hrana 2 Aici se afirma ca materialul divin din care este compus universul viu si fapturile este hrana, combinatie de materie si forta Aceasta seva a vietii face sa creasca toate formele de viata Fapturile traiesc hranindu-se una din cealalta, adica devorindu-se; insa substanta divina dainuieste, fara intrerupere, dincolo de neincetatele savirsiri din viata ale tuturor fiintelor Textul exprima un puternic dinamism vital 3 Avem aici o filozofie a materiei vietii si a fortei vitale, o filozofie a trapului (si a vietii in general) in perpetua lupta, mai curind decit una a mintii si spiritului Se pune accentul pe dinamismul existentei in sine i Reflectii despre structura universului Am mentionat deja ca in vechea indie universul avea o structura tripartita Conceptia cu privire la cele trei sfere — cerul, pamintul si zona intermediara — a aparut mai intii in Vede, devenind apoi traditionala la hindusii de mai tirziu in Grecia, pitagoreicii, mai ales Okkelos, au facut distinctia, in acelasi fel, intre cer, pamint si intervalul dintre ele Pitagora si Okkelos populeaza regiunea mediana sau aeriana cu demoni, cerul cu zei si pamintul cu oameni Perspectiva lor este intrutotul asemanatoare cu cea a hindusilor, care plaseaza zeii deasupra, omul dedesubt si fapturile spirituale, plutind nevazute, in zona intermediara 1 indienii par a fi conceput universul ca pe o sfera sau emisfera, sau poate ca pe un disc 2 "iar lumina din cer, care straluceste acolo sus, deasupra fieca- 1 Tait -Br , ii, 8, 8 2 Brhad -Up ,l, 4, 6 3 Pentru detalii, cf H Zimmer, Philosophies of india, op cit, pp 345-350 "Cind creste prin hrana", Purusa devine " totul, tot ce a fost si ce are sa fie" {RV , X, 90, 2; cf RV , i, 25, 10-12; Svet -Up , iii, 15) "Persoana de Aur din Soare este chiar cea care salasluieste in lotusul inimii si maninca mincare" (Maitri-Up , Vi, 1) "A venit si Fiul Omului, mincind si bind, si ziceti: iata om mincacios si bautor de vin, prieten al vamesilor si al pacatosilor!" (Luca, 7:34) 1 Colebrooke, Miscellaneous Essays, editia a ii-a, Londra, Triibner, 1878, i, 24; Mo-nier-Williams, Brahmanism and Hinduism, Londra, John Murray, 1891, p 28 2 RV , iii, 55, 20; X, 89, 4 Cf A A Macdonell, Vedic Mythology, p 9 Se credea ca o persoana care a facut fapte meritorii traieste fericita in virful firmamentului ceresc (nakasyc prsthe, Mund -Up , i, 2, 10) apastamba-dharma-sutra, Adhyatma- patala, 23, 1; expresii precum "discul lumii (jagad-bimba) sint des folosite Sankara ad Brahma-sutra, p 488, 11; 489, 3; 490, 7 MiTURi, ZEi si SACRiFiCii 73 ruia, deasupra tuturor, in lumi mai inalte decit cele mai inalte, aceasta este ceea ce este si lumina dinlauntrul omului"3 inteleptii privesc lumea "din sus", adica "de dincolo de cer"4 O conceptie similara apare in Phaidros: "iar cind (preafericitii zei) se duc sa se ospateze, ei apuca spre locurile abrupte ce poarta drept catre culmea boltii care sustine cerul Sufletele ce-si zic nemuritoare, cind ajung pe cul- me, strapung bolta, se asaza pe spinarea ei si, nemiscate, se lasa purtate de roata cerului, privind toate cite se afla dincolo de ea Locul acesta suprace-resc, nici un poet n-a apucat sa-1 cinte si nici nu-1 va cinta vreodata asa cum se cuvine"5 in filozofia greaca, ideea traditionala era ca universul este un glob circular si complet Poate ca teoria isi are originile la Xenofan6, dar ea a fost sustinuta explicit si de Parmenide, care afirma ca existenta (to eon), ca principiu fundamental al lumii, este o sfera intreaga 7 Pitagora si urmasii sai spuneau ca "Ceea ce este determinat este mai bun decit ceea ce nu este determinat" 8 Empedocle credea ca universul avusese forma unui glob in conditia sa haotica primordiala 9 Aceeasi imagine a universului ca un glob a fost preluata si de Platon10 si de Aristotel11 Salasul zeilor se presupunea ca este asezat pe cel mai inalt dintre munti, in centrul lumii, de exemplu pe Muntele Meru12 in india si pe Muntele Olimp in Grecia in lucrarile budiste si jainiste, in Mahabharata si in literatura mai tirzie, despre Muntele Meru sta scris ca reprezinta punctul central al continentului (Jambudvipa) Toate planetele se invirtesc injurai lui, iar virful sau este resedinta lui Brahma si loc de intilnire pentru zei, intelepti (rsis) si alte fiinte divine in Grecia si la Roma, se credea ca zeii stau pe virful insorit al Olimpului Muntele Parnas din Grecia de sud era locul sacru al lui Apollo si al muzelor in mitologia japoneza, Takama-ga-hara, cimpia din ceruri, este 3 atah paro divo jyotir dipyate visvatah prsthesu saiyatah prsthesu, Chand -Up , iii, 13, 7 Versiunea romaneasca, Cele mai vechi Upanisade, ed cit , p 165 4 nakasya prsthe, Mund -Up , i, 2, 10 Aproape aceeasi expresie a fost folosita si de Platon (epi toi tou ouranou notoi) in Phaidros, 247c 5 Phaidros, 247a-c, traducerea Jowett, voi i, p 453 Versiunea romaneasca, Phaidros, ed cit , p 86 6 E Zeller, Die Philosophie der Griechen, voi i, partea i, p 661; P Deussen, Allge-meine Gescliichte, ii, 1, p 74 7 Zeller, op cit , i, 1, p 695 Deussen, op cit , ii, 1, p 83 8 Zeller, op cit , i, 1, p 521; p 458 9 Zeller, op cit , i, 2, p 973 Deussen, op cit, ii, 1, p 117 10 Zeller, op cit, ii, 1, p 808 Deussen, op cit, ii, 1, p 278 11 Zeller, op cit, i, 2, p 448 Deussen, op cit, ii, 1, p 354 12 Se credea ca la nord se intinde tara hiperboreenilor, care locuiesc dincolo de pol, acolo unde se isca vintul rece din nord Acest tarim corespunde tarii Uttarakuru, tara fericirii vesnice, despre care se presupunea ca se afla in nordul indiei sau la nord fata de Muntele Meru Muntele Meru a mai fost comparat si cu muntele Kaf din mitologia araba ( Albemni 's india, p 249, cf p 326) 74 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR locul de intilnire al zeilor Muntele Fuji, asezat in centrul Japoniei, este sacru pentru japonezi, dar nu a fost socotit locul de intilnire al zeilor 13 i 13 Compararea diferitelor teorii cosmogonice nu reprezinta o incercare noua in Japonia antica si medievala, cind au fost introduse idei filozofice din diverse tari ale Asiei, multe dintre ele au fost discutate in comparatie cu cele indigene Maestrul Kukai, intemeietorul budismului japonez Vajrayana (Mikkyo), a asezat la acelasi nivel de gindire (Stagiul berbecului muritor) teoria din Yi jing si teoria hindusa despre crearea lumii: "(Yijing ne invata): Unul devine Doi, iar Doi da nastere altuia, alcatuind numarul Trei, iar apoi apar toate fenomenele din lume A spune ca ele sint creatia lui isvara sau Brahma inseamna doar sa-ti arati nestiinta cu privire la inceputul vietii " El a criticat aceste teorii: "Cine poate vorbi cu autoritate despre originea mortilor?" "Ce este adinc si ce este putin adinc au fost amindoua descrise in etape, si in Sutra si in tratat Ele sint descrise in detaliu in sectiunile care urmeaza " (Hizo Hokayu Versurile introductive Traducerea acestor pasaje este preluata din disertatia despre Hizo Hokayu sustinuta la Universitatea din Tokyo de profesorul Minora Kiyota de la Universitatea din Wisconsin ) Diferentele dintre miturile cu privire la creatie din diverse tari au fost remarcate de ginditorul japonez medieval Kitabatake Chikafusa (De Bary etc, Japanese Tradition, pp 277-279): "Crearea cerului si a pamintului trebuie sa fi fost peste tot la fel, caci a avut loc in acelasi univers, insa traditia indiana, cea chineza si cea japoneza sint diferite Potrivit versiunilor indiene (Mitul cosmogonic expus de Kitabatake Chikafusa se bazeaza in principal pe cel din Abhidharmakosa lui Vasubandhu si pe versiunea chineza a textului Dirghagama-sutra El reprezinta un stadiu mai avansat al mitului decit cel din Vede), inceputul lumii este numit "inceputul kalpelor" O ceata cereasca numita "Lumina-Sunet" a raspindit nori de aur pe cerul care umplea intregul Brahmaloka Norii au facut sa cada ploi, care s-au strins pe cercul de vint pentru a forma cercul de apa Acesta s-a marit si s-a ridicat la cer, unde un vint puternic a suflat spuma din apa pe care a aruncat-o in vid: ea s- a cristalizat si a alcatuit palatul lui Brahma Apa care se retragea acum treptat a format palatele de pe Tarimul Dorintei, muntele Sumeru cele patru continente si Muntele care are Fier Astfel nenumaratele milioane de lumi au capatat faptura in acelasi timp Aceasta a fost kalpa creatiei Ceata cereasca de Lumina-Sunet a coborit, iar cei din ea s-au nascut si au trait Aceasta a fost kalpa asezarii in timpul acestei kalpa a asezarii au fost douazeci de ridicari si caderi in prima perioada, trupurile oamenilor straluceau pina departe si ei puteau zbura dupa voie Bucuria le era hrana Nici o deosebire nu se afla intre barbat si femeie Apoi apa dulce, xu gust de smintina si miere, a tisnit din pamint (Era numita si "gustul pamintului" ) O singura inghititura din ea te facea sa tinjesti mereu dupa gustul ei Astfel s-au pierdut caile zeiesti si astfel lumina s-a stins, lasind lumea intreaga prada intu- nericului Ca rasplata pentru faptele fiintelor vii, vinturi negre s-au abatut peste oceane, purtind in fata lor, pe valuri, soarele si luna, care s-au oprit la jumatatea drumului catre muntele Sumeru si au inceput sa straluceasca deasupra celor patru continente de sub ceruri De atunci incoace exista noapte si zi si luni si anotimpuri Placerea de a bea din apele dulci a facut ca fetele oamenilor sa devina palide si sa para slabe Apoi apele dulci au pierit si s- a ivit hrana vegetala (denumita si "grasimea pamintului"), pe care toate fapturile o mincau Apoi a pierit si hrana vegetala si s-a nascut orezul salbatic cu multe gusturi Taiat dimineata, el se cocea pina seara Mincatul orezului a lasat resturi in corp, si astfel s-au creat doua gauri Barbatul si femeia au ajuns osebiti, iar asta a dus la dorinte ale trupului Ei s-au numit unul pe celalalt sot si sotie, si-au inaltat case si au locuit impreuna Fiintele din Cerul de Lumina-Sunet care s-au nascut dupa aceea au intrat in pintecul femeii si, odata nascute^atr devenit fapturi vii " "in China nu se spune nimic privitor la crearea lumii, desi China este o tara care pune mare pret pe insemnari in cartile confucianiste nimeni nu vine inainte de regele Fu Xi in alte lucrari se vorbeste de cer pamint si om, care au inceput dintr-o stare fara forma, neseparata, asa cum se petrec lucrurile in relatarile noastre despre Virsta Zeilor (in Japonia) iV Concluzie in acest capitol am expus gindirea religioasa si filozofica din vechile comunitati agrare Am citat informatii din diverse tari, avind ca reper pentru consideratiile noastre gindirea indiana Discutia s-a limitat mai ales la gindirea care a precedat aparitia filozofiei, adica la stadiile anterioare filozofilor Upanisadelor din india, filozofilor ionieni din Grecia si ginditorilor independenti preocupati de etica din China Desi exista multe deosebiri, numeroase paralele sint totusi destul de evidente Trasaturile comune reflecta cai de gindire si reguli de comportare care se pot remarca la toate comunitatile agrare din diverse arii culturale, iar in ce priveste dezvoltarea religioasa a omenirii, ele reflecta fazele gindirii religioase a popoarelor primitive inainte de aparitia speculatiilor filozofice ca atare Mai avem si legenda regelui Pan Gu, in care se zice ca ochii lui s-au prefacut in soare si luna, iar parul in ierburi si copaci S- au ivit apoi suveranii Cerului, suveranii Pamintului suveranii Omului si cei cinci dragorii, urmati de multi zei, vreme de zece mii de ani " Cu privire la mitul japonez, Chikafusa este foarte concis: "inceputurile Japoniei se aseamana in unele feluri cu inceputurile indiei, caci se povesteste despre crearea lumii din saminta zeilor ceresti " Asa cum arata limpede comparatia lui Chikafusa miturile indiene ale creatiei, desi substantial diferite, erau foarte elaborate, ceea ce tradeaza o aplecare catre imaginatie si fantezie, pe cita vreme vechii chinezi si japonezi nu erau prea interesati de detaliile creatiei Asa cum afirma Chikafusa, pe chinezi ii preocupau mai ales insemnarile istorice, nu mitologia Semnificatia miturilor legate de creatie in contextul fiecarei traditii era foarte diferita Pentru budistii indieni, miturile creatiei citate mai sus nu erau decit preambuluri la explicatiile cu privire la originea societatii umane Dupa expunerea originii omului potrivit textelor budiste indiene, Chikafusa isi continua argumentatia: "Apoi, orezul salbatic a incetat sa mai creasca, spre groaza, tuturor fapturilor Ele si- au impartit paminturile si au semanat cereale, din care si-au facut hrana S-au ivit apoi cei care fura recoltele celorlalti si astfel au aparut luptele " Aici ne vine in minte conceptul occidental de bellum omnium contra omnes "intrucit nu era nimeni care sa ia hotariri in asemenea cazuri, oamenii s-au strins si au ales un Rege-Judecator pe care l-au numit ksa-triya (care inseamna "detinator de paminturi") (Termenul sanscrit ksatriya este explicat aici in legatura cu ksetra [pamint sau orez nedecorticat], ca sinonim al lui ksetrasya pati [stapin al paminturilor]) Primul rege a purtat titlul de Stapin al Oamenilor (Minshu) " Gasim in aceste rinduri un echivalent oriental al teoriei occidentale a contractului social Chikafusa spune ca aici se afla inceputurile ereditatii familiilor regale Teoria nu putea fi insa acceptata de japonezi, care erau foarte credinciosi Familiei imperiale Chikafusa continua plin de mindrie: "in tara noastra insa succesiunea la tron a urmat o singura linie, neintrerupta, incepind cu primul nostru stramos divin — nimic asemanator cu ce s-a petrecut in india " Nici chiar teoriile cosmogonice nu pot fi luate in consideratie fara a se face referire la contextul social in care au aparut CAPiTOLUL ii AMURGUL ZEiLOR: APARitiA FiLOZOFiEi si DEZVOLTAREA HETERODOXiiLOR i introducere in reflectiile cosmogonice din imnurile vedice tirzii si din vechile texte ale altor civilizatii (Grecia, China, Japonia etc), gindirea atinsese deja un grad de dezvoltare care, din multe puncte de vedere, poate fi caracterizat drept "filozofic" in general insa, speculatiile cosmogonice continuau sa oglindeasca fidel interpretarile mitologice anterioare ale lumii, iar aceasta viziune traditionala a inceput sa se modifice abia in epoca ginditorilor ionieni din Grecia si a celor upanisadici din india (c 800-500 a Chr ) in aceasta perioada mai tirzie au aparut ginditorii independenti, a caror reflectie se caracteriza prin: (1) tendinta, mai mult sau mai putin evidenta, de a se indeparta de contextul ritualist sau mitic mai vechi si (2) dorinta de a gasi principii prime, fie in mod rational, fie intuitiv, demersul fiind legat de interpretarea sensului lumii si al existentei omului Se poate spune ca acum incepe sa se manifeste filozofia, ca activitate distincta de cele pur religioase Asa cum am mentionat, este, desigur, dificil sa facem distinctia intre termenii "filozofie" si "religie", nu numai cu privire la acele vremuri indepartate, ci si la perioadele mai recente ale dezvoltarii culturii; cert este ca odata cu ginditorii ionieni si upanisadici s-a nascut cu adevarat o noua era intelectuala, pentru care denumirea cea mai potrivita ar fi perioada de aparitie a filozofiei Aceasta epoca timpurie de aparitie a filozofiei a fost urmata de una dintre cele mai creative perioade din istoria intelectuala a civilizatiei Din secolul al V-lea pina in secolul al iii-lea a Chr , un spectru incredibil de minti creatoare s-a ivit in Grecia, india, China, israel si vechea Persie: Pitagora, Empe-docle si Platon in Grecia, Gotama si Mahavira in india, Confucius si Lao zi in China, Deutero isaia, ieremia, iezechiel in israel si Zarathustra in Persia, data precisa cind a trait acesta din urma fiind insa nesigura Jaspers a denumit aceasta epoca "perioada axiala" din istoria filozofiei Heidegger a afirmat ca gindirea greaca din acea vreme constituie probabil aria cea mai fecunda din istoria filozofiei occidentale Fairbank si Reischauer comenteaza: Nu ne putem arata decit socati de felul in care aceasta explozie intelectuala din China corespunde in timp aparitiei filozofilor greci, a profetilor ebraici, a lui Buddha istoric si a altor conducatori religiosi din india tim- purie, in intreaga lume civilizata aceasta a fost o epoca de prodigioasa activitate filozofica Un motiv se gaseste poate in stimularea intelectuala reciproca a marilor centre de civilizatie Am mentionat deja intensificarea 80 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR comunicatiilor din acea epoca O explicatie mai temeinica o ofera insa chiar gradul de civilizatie pe care il atinsesera deja toate aceste regiuni Ele devenisera suficient de bogate ca sa-si permita sa intretina un mare numar de ginditori 1 intreaga perioada a fost marcata de o incredibila efervescenta intelectuala si de uimitoare schimbari sociale in india, stabila viata rurala lasa locul unei culturi urbane in plina ascensiune Negustorii incepeau sa exercite puterea politica, se ivea o economie bazata pe bani; prestigiul preotilor era in declin, pe cind cel al "clasei razboinicilor" (ksatriya) era in ascensiune in China, in timpul dinastiei Zhou tirzii, avea loc o tranzitie de la o "societate inchisa", tribala, catre o perioada in care indivizii trebuiau sa se confrunte cu instabilitatea politica si cu destramarea vechiului sistem de valori in Orientul Apropiat si in Persia, intre popoare aveau loc lupte acerbe pentru putere; acestea au creat o stare generala de haos si de insecuritate, in israel razboaiele avind in cele din urma ca rezultat distrugerea si exilul Tot astfel, si in lumea greaca vremurile au fost marcate de nesiguranta si dezbinare: epoca a fost una de neliniste — politica si sociala, morala, religioasa si intelectuala Vechile rinduieli erau rasturnate, vechile traditii erau puse sub semnul indoielii Revolutiile pluteau in aer Regalitatea si aristocratia erau inlocuite in mijlocul unei mari dezordini, de cicluri de oligarhie, democratie si tiranie 2 Ca rezultat al acestor rapide schimbari culturale si sociale care aveau loc in intreaga lume civilizata, a aparut o noua constiinta de sine Oamenii nu mai erau multumiti de continutul intelectual al vechilor traditii religioase, de valorile si ritualurile legate de acestea Se simtea nevoia de noi principii sau criterii prin care individul sa se puna in legatura in mod semnificativ cu noua lume care capata fiinta Cele mai creatoare minti din China, Grecia, india si din Orientul Apropiat au inceput sa modeleze noi imagini ale omului si sa genereze noi perspective asupra naturii si structurii lumii Unele dintre aceste noi imagini si perspective au fost menite sa devina viziuni imuabile, prin care generatii intregi de oameni vor interpreta lumea, de exemplu viziunile intelectuale ale unui Platon, Lao zi, Deutero isaia, Yajnavalkya etc Alte imagini si perspective au avut o viata scurta si au fost judecate de generatiile ulterioare drept "heterodoxe", neproductive sau in cel mai bun caz ca "independente" sau nonconformiste, spre exemplu primii perfectionisti stoici, sofistii greci, Trralte din cele "o suta de scoli" din China, asa-numitii carvaka si ajlvika din vechea indie etc 1 Reischauer si Fairbank, East Asia, pp 62-63 Cf Charles Eliot, Hinduism and Bud-dhism, i, p XiX 2 B A O Fuller, A History of Philosophy, New York, Hemy Hoit and Co , editia a m-a,1955,p 26 AMURGUL ZEiLOR 81 Folosind aceeasi metoda ca si in primul capitol — luind india ca norma pentru expunere — putem, in mare, imparti aceasta perioada, care se intinde din secolul al VUi-lea pina in secolul al iii-lea a Chr , in doua faze: (1) perioada de aparitie a filozofiei, asa cum se reflecta in dezvoltarea speculatiilor din cele mai vechi Upanisade, si (2) perioada de dezvoltare a heterodoxiilor, cind au aparut jainistii, filozofii ajlvika etc Traditia budista isi are, la rindu-i, punctul de inceput in aceasta ultima faza, dar int'rucit budismul va deveni in cele din urma o religie universala, ne vom referi in detaliu la el mai ales in capitolul urmator ii Aparitia filozofiei A Atitudinea critica timpurie 1 TiNJiND DUPa UN DiNCOLO Termenul "filozofie" deriva din grecescul philosophos, "iubitor de intelepciune", philosophia insemnind "iubire de intelepciune" sau "iubire de cunoastere "1 Doua cuvinte sanscrite, darsana si anviksiki reprezinta, in mare, echivalentul indian Darsana insemna initial "vedere a adevarului", mai ales "intuitie", dar intr-un sens mai larg cuvintul se aplica tuturor perspectivelor asupra realitatii pe care le poate adopta mintea omului 2 in cele din urma, termenul a ajuns sa se refere la orice "sistem filozofic" Budismul este o darsana din punctul de vedere al hindusilor Filozofia Vedanta a lui aarikara este o alta darsana anviksikfi desemneaza orice sistem filozofic care a fost construit numai prin rationament 4 Termenul nu se aplica sistemelor filozofice care admit o autoritate mai inalta — cum ar fi de exemplu scripturile vedice traditionale —, fiind folosit mai degraba in cazul materialistilor si al filozofilor din scolile Sarnkhya si Yoga 5 in practica, anvlksiki are un sens mai restrins decit darsana Utilizarea acestor termeni arata cu claritate ca vechii indieni nu concepeau filozofia diferit de vechii greci in China si Japonia, pe de alta parte, se folosea termenul general "Cale" (dao in chineza, do sau michi in japoneza) pentru a se face referire la o religie sau la o filozofie Prima incercare de a elabora o darsana poate fi urmarita in timp pina la cele mai vechi Upanisade Putine sint numele filozofilor activi in perioada vedica mai timpurie care au ajuns pina la noi in Upanisade sint insa mentionati multi ginditori, unii dintre acestia fiind adesea asociati cu teorii anume O tendinta-similara de a asocia interpretari specifice ale lumii si ale omului cu filozofi se poate remarca si in alte arii culturale, precum Grecia si China, in perioadele ioniana si respectiv Zhou tirzie, de exemplu Desi este dificil si riscant sa caracterizam Upanisadele timpurii ca pe un intreg, unele comentarii preliminare se pot dovedi utile inainte de a prezenta o analiza mai detaliata a problemelor specifice 1 Fuller, op cit , p 1 2 Ca in cazul textului Sarvadarsana- sarngraha de Madhava 3 Arthasastra lui Kautilya, ed de J Jolly, Lahore, 1923 p 425 Acest pasaj a fost analizat in toate detaliile de H Jacobi in articolul sau, Zur Fruhgeschichte der indischen Phi-losophie, SPA, 1911, p 732 sq 4 hetubhir anoilcsamana Potrivit lui Vatsyayana, anviksiki inseamna " logica" (nya-yavidya, nyayasastra) Bhasya ad Nyaya-sutra, i, 1 1 pp 4-5; 10, anSS Cf Nyayavartti-ka, Benares, Chowkhamba Sanskrit Series, 1915 p 12 s Cf n 3 AMURGUL ZEiLOR 83 (1) Cuvintul upa-ni-sad inseamna literal "sedere jos alaturi (de un invatator)" El desemneaza concret orice "intrevedere confidentiala" Termenul a ajuns apoi sa semnifice "doctrina secreta sau ezoterica", intrucit Upanisadele erau predate unor elevi atent selectionati (probabil catre sfirsitul uceniciei lor), in cadrul unor lectii de la care cercul mai larg de discipoli era exclus Upanisadele marcheaza ultimul stadiu al literaturii vedice, intrind in succesiunea: Samhita, Brahmana, aranyaka si Upanisad Se accepta in general ca cele mai vechi Upanisade prebudiste sint Brhadaranyaka, Chandogya, Taittiriya si Aitareya Dintre acestea, Brhadaranyaka este cea mai simpla, cea mai frumoasa si cea mai veche Chandogya prezinta un stil mai complex si trimite, prin continutul ei, la o epoca intrucitva mai tirzie de dezvoltare intelectuala (2) Problema centrala care apare peste tot in cele mai vechi Upanisade pare a fi efortul de a gasi sau dobindi "cunoasterea" cu privire la realitatea ultima sau la absolut Chiar si in acele pasaje care inca expun vechea religie vedica, preocuparea de a gasi adevarul ultim pare sa fie evidenta in Katha-Upanisad, spre exemplu, o veche traditie vedica privitoare la viata de dupa moarte este reinterpretata ca o cautare a "cunoasterii" Un tinar brahman, Naciketas, viziteaza tarimul Zeului Mortii (Yama), care ii ofera trei daruri 6 in cazul celui de- al treilea, Naciketas alege sa primeasca raspunsul la intrebarea: "Omul mai exista dupa moarte?" Yama i-a replicat: "intrebarea aceasta si-au pus-o odinioara insisi zeii; caci natura (sufletului) e subtila si nu-i usor de inteles O, Naciketas, alege-ti alt dar " Tina-rul insista Yama cauta din greu sa evite intrebarea oferindu-i lui Naciketas bunuri pamintesti: "Cere fii si nepoti care sa-ti traiasca o suta de ani; cere vite multe, cai, elefanti, aur; cere pamintul cel intins Sau daca socoti ca este vreun dar egal cu acesta, cere-1, si pe deasupra avere si viata lunga O, Naciketas, te voi face domn pe pamintul cel intins; iti voi implini toate dorintele Cere, dupa plac, orice dorinta greu de indeplinit in lumea muritorilor Priveste aceste (zine) frumoase stind pe carele lor si cintind din laute: — astfel (de femei) nu se dobindesc de catre muritori; — ti le dau, ca sa te serveasca; (dar) nu intreba (ce e dupa) moarte, Naciketas " Tinarul nu se lasa insa sedus de aceste propuneri: "O, tu, care pui capat vietii muritorilor, (bucuriile acestea sint trecatoare), (ca) ziua de ieri; ele slabesc puterea tuturor simturilor si apoi orice viata este scurta Ale tale sint carele, ale tale sint jocurile si cintecele Pe om nu-1 poate multumi bogatia Daca am dobindi-o si te-am vedea, am trai doar atit cit ai hotari tu Darul ce mi- a ramas de cerut este acesta (pe care ti l-am spus) " 6 La virsta de cincizeci si trei de ani, Emerson marturiseste in jurnalul sau: "O legenda mai mareata decit toata literatura occidentala e cuprinsa in povestea lui Naciketas " Jour-nals, iX 58, A Christy, The Orient in American Transcendentalism, p 161 84 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR Yama cedeaza in sfirsit in fata staruintei lui Naciketas si ii spune secretul Viata si moartea, explica el, nu sint decit faze diferite de dezvoltare; adevarata cunoastere, care consta in recunoasterea identitatii dintre sinele individual si sinele universal, il inalta pe cel ce o stapineste dincolo de atingerea mortii "Cind toate dorintele care se afla in inima sa inceteaza, atunci muritorul devine nemuritor si dobindeste pe Brahman (inca) aici (pe pamint) "7 Aceasta cautare a cunoasterii cu privire la natura sinelui individual si la relatia dintre acest sine si realitatea ultima sau absolut este o tema recurenta in Upani-sade Ne vom intoarce la aceasta problema mai tirziu in acest capitol (3) Cele mai vechi Upanisade sint caracterizate, in ton si stil, prin accentul pus pe mister si prin recursul frecvent la alegorie si mit ca mijloc de expresie in Upanisade, invatatorul refuza sa-i dea orice fel de instructiuni unui elev care il abordeaza pina cind, prin staruinta, elevul nu dovedeste ca merita sa primeasca invatatura Avertismentul de a nu impartasi o anumita doctrina discipolilor nedemni este adesea repetat in Upanisade "invatatorul nu va impartasi (aceasta doctrina) nimanui care nu este elevul sau (antevasin), care nu a trait deja un an in casa lui si care nu are de gind el insusi sa se faca invatator "8 "Sa nu i se vorbeasca despre aceasta decit unui fiu sau unui invatacel9 sau fiului tau cel mare "10 Era interzis sa li se impartaseasca formulele doctrinei femeilor si sclavilor 11 incercarea de a pastra secretul cu privire la invataturile obscure, si ca atare usor de a fi gresit intelese, isi gaseste numeroase paralele in traditia greaca Pitagora le cerea elevilor sai sa pastreze tacerea mistica (mystike siope) Platon blameaza arta scrisului: "si de indata ce a fost scrisa, odata pentru totdeauna, fiece cuvintare colinda pretutindeni pastrind aceeasi infatisare si pentru cei ce o pricep, si pentru cei carora nu le spune nimic Ea nu stie in fata cui se cuvine sa vorbeasca si in fata cui sa taca iar daca a fost dispretuita sau pe nedrept hulitar-eajrebuie, de fiecare data, sa-si cheme in ajutor parintele; singura, nu e in stare nici sa se apere, nici sa isi vina in ajutor "12 Pe linga aplecarea catre tainuire, textele upanisadice, la fel ca si speculatiile indiene ulterioare, au adesea un caracter alegoric sau mai mult sau mai putin mitic istoria lui Naciketas citata mai sus este un exemplu si lui i-am putea adauga multe altele Nu numai ginditorii indieni ci si cei greci faceau apel la alegorii si mituri Acest lucru a fost afirmat explicit de unul dintre vechii greci, Megasthenes, care a spus: 7 Katha-Up , i, 1, 21-27; ii, 6, 14 Versiunea romaneasca, Theofil cir ,pp 125-126, 135 "yflfc-iir ,3, 2,6, 9 9 Brhad-Up , Vi 3 12 Cf Svet -Up , Vi, 22; Maitri-Up , Vi, 29 •o Chand -Up , iii, 11 5 Mund -Up , iii 2, 11 Rama-Up 84 n Nrsimh -Up , 1,3 12 Phaidros, 275 e Versiunea romaneasca, ed cit , p 144 op AMURGUL ZEiLOR 85 Ei ( brahmanii) dau glas unor pareri asemanatoare celor impartasite de greci Ei isi invaluie invataturile despre nemurire si despre judecata de apoi, precum si despre alte asemenea, in alegorii, in felul lui Platon 13 in fragmentele lui Parmenide, intilnim un stil similar cu cel folosit in Upanisade: in ambele cazuri modul de expresie este nobil, puternic si plastic, si sint intrebuintate versuri 14 (4) Desi in Upanisade, asa cum am mentionat mai sus, exista o problema centrala, trebuie totusi sa recunoastem ca nu exista si o solutie unica la problema care se regaseste in texte Cu alte cuvinte, Upanisadele, fie in parte, fie ca intreg, nu ofera o conceptie completa, coerenta si sistematizata logic asupra lumii Ele sint, mai degraba, un amestec de dialoguri si dispute pe jumatate mitologice, pe jumatate filozofice, care se refera intrucitva ezitant la problemele metafizice 15 Speculatiile din Upanisade nu au fost decit mai tirziu reduse la un sistem, de catre diversele scoli Vedanta, Mimamsa, Samkhya etc Este adevarat, desigur, ca vedantinii tirzii au dorit sa arate ca toate pasajele din Upanisade exprima dogmele centrale din Vedanta advaita; in realitate exista insa multe traditii contradictorii in texte, o buna parte dintre acestea fiind total incompatibile Perioada upanisadica a fost una de mare efervescenta intelectuala, dind nastere la variate traditii si "scoli" in aceasta privinta, cele mai vechi Upanisade ii aduc cititorului in minte traditiile contradictorii ale presocraticilor si perioada celor "o suta de scoli" din China antica 2 REEVALUAREA ZEiLOR si A SACRiFiCiULUi in religia Brahmanelor se punea mult pret pe meritele dobindite prin sa-virsirea sacrificiilor indeplinirea riturilor potrivit regulilor minutioase descrise in aceste texte devenise activitatea cea mai insemnata Pe masura insa ce speculatiile au evoluat, cunoasterea semnificatiei sacrificiului a ajuns sa fie din ce in ce mai apreciata intr-un pasaj dintr-o Brahmana mai tirzie se afirma deja ca cei care nu fac altceva decit sa indeplineasca riturile, fara sa aiba stiinta despre rostul lor, se vor naste din nou si vor deveni mereu "hrana pentru moarte"1 Unele pasaje indica si inutilitatea esentiala a actelor sacrificiale: "Lumea de dincolo nu poate fi dobindita prin ofrande sau prin asceza de catre omul care nu stie Acea stare ii apartine numai celui ce are aceasta cunoastere "2 13 Megasthenes, inaka, fragmentul XLi Ancient india as Described by Megasthenes and Aman traducere de J W Mccrindle, Londra, Trubner & Co , 1877, p 101 14 R Garbe, The Philosophy of Ancient india pp 32-33 15 Hajime Nakamura Approaches to the Upanisads: Swami Nikhilananda's The Upa-nisads in Philosophy East and West, voi Xi, nr 4, ianuarie 1962 pp 245-254 1 SBr X 4, 3 10: Cf X, 1, 4, 14; X, 2, 6, 19; X, 5, 1, 4; Xi, 4, 3 20 2 SBr X 5, 4, 15 86 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Euripide spunea ca neinsemnatul sacrificiu adus de cel pios cintareste adesea mai greu decit o hecatomba (sacrificarea publica a 100 de boi) 3 Sensul pare asemanator, insa ceea ce conteaza la Euripide este pietatea, pe cita vreme in Brahmane e vorba de cunoastere in cele din urma, in india cunoasterea Sinelui (atman) a ajuns sa fie socotita cea mai importanta cunoastere: "Cel ce aduce sacrificii zeilor nu dobindeste o lume atit de mare ca cel care aduce sacrificii Sinelui (atman) "4 Brahmanii au inceput sa sustina ca toate sacrificiile se fac pentru a intelege sinele omului Viata insasi este un sacrificiu "De buna seama, omul este sacrificiul [Primii] douazeci si patru de ani ai sai sint libatia din zori Cind [omul] e flamind, cind este insetat si cind nu se bucura, aceasta e consacrarea iar cind maninca, cind bea si cind se bucura, atunci ia parte la [ceremonia] upasada iar cind ride, cind se ospateaza si cind se impreuneaza, atunci ia parte la cintari si recitari iar asceza, pomenile, cinstea, nevatamarea (ahimsa) si rostirea adevarului, acestea sint rasplata preotilor De aceea se spune moartea ii este [ceremonia] avabhrta "5 Aici insemnatatea sacrificiului este transferata asupra activitatilor zilnice ale omului Desi textele au perpetuat termenul "sacrificiu", sacrificiile ca atare au pierdut mult din importanta Un fenomen similar se regaseste si in alte contexte in Vechiul Testament, isaia reda cuvintul Domnului: "Nu stiti voi postul care imi place? — zice Domnul Rupeti lanturile nedreptatii, dezlegati legaturile jugului, dati drumul celor asupriti si sfarimati jugul lor imparte piinea ta cu cel flamind, adaposteste in casa pe cel sarman, pe cel gol imbraca-1 si nu te ascunde de cel de un neam cu tine "6 Osea spune si el: "Nu vor mai aduce Domnului nici o turnare de vin si nici nu-i vor mai pregati nici o jertfa "7 "Ca mila voiesc, iar nu jertfa, si cunoasterea lui Dumnezeu mai mult decit arderile de tot" 8 in orice caz, trecerea de la sacrificiu se face aici catre pietate si catre o etica personala mai degraba decit catre un tip de cunoastere mistica, precum in Upanisade Desi gindireadin Upanisade se indeparteaza de vechea ideologie oficiala, este adevarat totusi ca filozofii upanisadici timpurii folosesc imaginile sacri-ficiale drept cadru pentru reflectie in literatura vedica, orice foc este o parte a zeului focului: Agni locuieste in indepartarea cereasca, dar este prezent ori de cite ori o flacara este aprinsa Fiecare ochi este o manifestare a soarelui, iar respiratia omului — o manifestare a zeului vintului Asemenea corelatii au devenit mai sistematice in Brahmane Diverse fenomene din sfere mult diferite ale universului au ajuns sa se identifice (A) Elementele macrocos-mosului au fost identificate cu (B) facultatile, organele si membrele micro- 3 Macdonell, Comparative Religion, op cit , p 105 *Ait -Br ,XL,2,6 5 Chand -Up , iii, 16, 1; iii, 17, 1-5 Versiunea romaneasca, Cele mai vechi Upanisae, ed cit , pp 166-167 6 isaia, 58, 6-7 1 Osea, 9, 4 8 Osea, 6, 6 AMURGUL ZEiLOR 87 cosmosului (organismul omului), si amindoua cu (C) detaliile ritualului mostenit si traditional in literatura Brahmanelor, ritualul era principalul instrument prin care fortele universului erau invocate, controlate si utilizate pentru nevoile si dorintele omului Filozofii Upanisadelor incep de la aceasta gindi-re brahmanica mai veche, insa in general in Upanisade numai (A) si (B) se afla corelate intr-un pasaj9, spre exemplu, cele trei elemente, pamintul, focul si apa, corespund (1) respiratiei omului, (2) vazului si (3) pielii; si, din nou, (1) atmosferei, ( 2) cerului, (3) celor patru colturi Partile intermediare corespund, pe de o parte, vintului, soarelui, lunii10 si stelelor si, pe de alta, auzului, mintii, vorbirii si pipaitului Mai mult, ierburilor, copacilor, spatiului si trupului le corespund carnea, muschii, oasele si maduva Multe dintre identificari erau numai empirice si arbitrare, fiind excesiv de schematice: ele nu s-au dovedit convingatoare pentru posteritate Dar efectul practic al miscarii in intregul ei va fi acela de a depersonaliza treptat universul si de a submina prestigiul zeilor vedici anteriori, precum si procesul sacrificial in sine 11 Pe masura ce se dezvolta acest tip de speculatii, demnitatea si chiar semnificatia zeilor se diminuau Omul care a dobindit cunoasterea metafizica a uniunii dintre sine si realitatea ultima ajunge sa considere intregul sistem re- ligios, care impunea diferiti zei si prescria necesitatea de a le aduce acestora sacrificii, o inselatorie uluitoare: " Astfel, cind se spune: "Sacrifica-i aceluia, sacrifica-i celuilalt", zeilor unul cite unul, aceasta e creatiunea sa (atman) parte cu parte, caci el insusi este toti zeii "12 Aici "sinele" trebuie socotit principiul fundamental al existentei noastre Un alt pasaj spune: "iar oricine mediteaza la zeitate ca fiind altcineva: "Alta este ea si altul sint eu", acela nu stie El este pentru zei intocmai ca o vita intr-adevar, asa cum omului ii sint de folos multe vite, la fel zeilor le este de folos fiecare om in parte si daca ti se ia o singura vita, tot este neplacut, dar mai multe! De aceea, lor nu le place ca oamenii sa stie aceasta (= este neplacut pentru zei ca oamenii sa stie ca zeii nu sint decit faze ale Sinelui si ca un individ poate el insusi sa devina absolutul, cind stie despre sine ca este astfel) "13 Gasim aici o cutezatoare afirmatie a faptului ca zeii nu sint decit o faza a Sinelui in Grecia, panteonul olimpian a fost dezintegrat si dizolvat prin critici neincetate precum si prin evolutia stiintelor naturii din epoca sofistilor si a filo- 9 Tait -Up , i, 7 10 Potrivit asocierilor din Vede, Mintea (manas) ii corespunde lunii Motivul nu este clar "Dass endlich sein Manas zum Monde wird, hat vielleicht seinen Grund darin, dass die ruhige Klarheit des Mondlichts (welches ja auch nach Goethe "die Seele lost") als Symbol des intellektuellen erschien " Deussen, Allgemeine Geschichte der Philosophie, i, 1, p 156 11 H Zimmer, op cit , pp 341-342 12 Brhad -Up , i, 4, 6 Versiunea romaneasca, Cele mai vechi Upanisade ed cit p 38 13 Brhad -Up , i, 4, 10 Versiunea romaneasca, ibid , p 39 Explicatiile din paranteza ii apartin lui H Nakamura 88 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR zofilor — Anaxagora, Democrit, Aristotel etc Zeii lui Homer au devenit ridicoli14 si oamenii isi bateau joc de iubirile lor mult prea omenesti si de accesele lor de minie necontrolata Asemenea trasaturi erau socotite incompatibile cu noua conceptie despre divinitate, mai spirituala si mai etica Criticii morali erau ofensati de aventurile amoroase ale lui Zeus si de certurile de familie din Olimp in orice caz insa, in masura in care speculatiile filozofilor greci se ocupau de originea fizica a lucrurilor, ele nu s-au izbit de nici o convingere ortodoxa impartasita de omul obisnuit, intrucit grecii nu aveau nici un canon religios fix care sa le dicteze ce sa creada despre originea si constitutia lumii naturale Religia poporului a ramas vie pina tirziu, nefiind inca influentata de stiinta si de scepticismul filozofic in Japonia, care s- a dezvoltat, din punct de vedere cultural, mai tirziu de-cit india si Grecia, situatia a fost intrucitva-diferita Protestul la adresa ritua-lismului nu a fost indreptat impotriva religiei indigene, ci impotriva religiei universale deja constituite, budismul ezoteric (Vajrayana, Mikkyo), care era supraincarcat cu un ritualism exagerat si complicat Cei care au protestat in acest fel au fost ginditorii sintoismului medieval (ise Shinto) sintoistii din aceasta perioada scriau: "Ceea ce ii face placere Zeitatii nu sint ofrandele materiale Adevaratele ofrande sint virtutea si sinceritatea "15 Buna-credinta, loialitatea, onestitatea, integritatea, puritatea inimii si nu puritatea trupului — acestea erau standardele etice ale sintoismului Se punea un puternic accent pe sintoism ca religie a sinceritatii desavirsite: "Bunavointa zeilor depinde de cinstea omului Soarele si luna dau ocol celor Patru Zari si lumineaza cele patru puncte cardinale, dar ele stralucesc mai ales la temelia dreptatii "16 " Daca il slujesti pe zeu cu dreptate si sinceritate, el nu are nevoie de nici un fel de ofrande "17 Puritatea mintii era apreciata in mod deosebit ichijo Kaneyoshi afirma: "Exista doua feluri de puritate, puritatea de dinlauntru si cea de dinafara iar intelesul acestui lucru este ca sincera intimitate cu divinul este puritatea de dinlauntru Sa fii intrutotul pur pe dinlauntru inseamna sa ai o minte sincera" 18 Un asemenea protest evident ni-1 aduce in minte pe cel al profetilor evrei Dr Genchi Kato scrie: "in aceasta privinta, Shinto, mai mult decit orice altceva, se aseamana cu profetismul din israel din secolul al VUi-lea si al VH-lea a Chr , intrucit atit Shinto cit si profetismul erau religii nationale, nu universale, fiecare fiind totusi o religie, in plina dezvoltare, a unei intregi culturi "19 Asa cum in profetismul din israel erau pretuite justitia sau dreptatea, in cres- 14 "Homer si Hesiod au pus pe seama zeilor tot ce, intre muritori, e lucru de rusine si de hula " Xenofan, fragmentul 11, traducere de Freeman, cf fragm 12 Versiunea romaneasca, Filosofia greaca pina la Platon, ed cit, i, 2, p 196, traducere de D M Pippidi 15 Shinto Gobusho, passim 16 Shinto Gobusho in capitolul Yamato-hime-no-mikoto-seiki 17 Gochinza-hongi 18 Nihonshold-sansho 19 Genchi Kato, Shinto in Essence as illustrated by the Faith in a Glorified Personali-ty, Tokyo, Templul Nogi, 1954 p 9 AMURGUL ZEiLOR 89 tinism iubirea universala, iar in budism blindetea plina de iubire sau compasiunea, in sintoismul tirziu sinceritatea sau buna-credinta ocupau pozitia centrala Acest lucru reflecta probabil o maniera caracteristica de a gindi a japonezilor, traditia japoneza accentuind relatiile personale in contextul general al relatiilor umane 20 3 SCURT REZUMAT Desi in india cea mai timpurie filozofie a avut ca punct de pornire contextul sacrificial anterior, ea a evoluat rapid in noi directii Cunoasterea sacrificiului a lasat loc cunoasterii omului, iar cunoasterea zeilor a lasat loc cunoasterii lumii Gindirea si-a deplasat atentia catre cautarea unei unitati fundamentale pe care se intemeiaza pluralitatea universului Aceasta cautare sau cercetare s-a desfasurat pe doua linii care, in cele din urma, vor ajunge sa fie convergente ca semnificatie Mai intii, pentru a raspunde la intrebarea: "Ce este unica esenta care a ajuns manifesta prin multiplicitate?", ginditorii au cautat puterea sau principiul suprem din spatele formatiunilor din lumea exterioara, in al doilea rind, la intrebarea: "Care este esenta existentei noastre?" sau "Care este sursa din care se trag fortele propriei mele vieti?", ei i-au raspuns indreptindu-se catre un tip de analiza introspectiva O asemenea autoanaliza s-a dezvoltat ca disciplina paralela, strins legata de cautarea esentei realitatii insesi si contribuind la aceasta cautare in incercarea de a gasi principiul absolut, ginditorii indieni socoteau uneori un anume element din lumea naturala, alteori orice functie sau putere din existenta omului, drept cel mai inalt principiu B Diverse elemente considerate a fi principiul fundamental in incercarea de a gasi un principiu fundamental, mai multi ginditori timpurii au sugerat ca acesta este un element sensibil din lumea naturala Citeva dintre primele speculatii s-au nascut tocmai din asemenea reflectii 1 APA in india, apa a fost privita ca principiu prim intr-un stadiu timpuriu al speculatiei filozofice, ideea fiind expusa in diverse scripturi1 Teologii vedantini 20 Hajime Nakamura, Ways of Thinlting of Eastern Peoples, Honolulu East-West Center Press 1964 pp 407-530 1 Brhad - Up , V 5 1 etc 90 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR AMURGUL ZEiLOR 91 de mai tirziu au identificat, in pasajele respective, apa cu brahman, dar aceasta este o interpretare cu totul fantezista 2 Tot astfel, in stadiul initial al filozofiei grecesti, Thales a afirmat ca apa este cauza materiala a lumii Cu privire la motivul pentru care Thales a ales apa ca principiu prim, Aristotel sugereaza: "Aceasta afirmare i-a fost, de buna seama, prilejuita de observatia ca hrana tuturor vietuitoarelor este umeda si ca chiar caldura ia nastere si traieste din aceasta umezeala ca semintele tuturor lucrurilor sint umede prin firea lor, fapt din care a tras incheierea ca Apa constituie pentru lucrurile umede principiul naturii lor "3 O alta sugestie este ca "apa face posibila viata Ea face parte dintr-un scenariu in temeiul caruia planeta noastra a zamislit viata Fiecare celula-ou este alcatuita mai ales din apa, iar apa este primul sau habitat Apa este calea catre o infinitate de scopuri "4 Faptul ca atit ginditorii greci cit si cei indieni admiteau ca "apa a fost primul principiu folosit la facerea lumii" a fost reliefat in Antichitate de Megasthenes 5 2 ETERUL SAU SPAtiUL Eterul sau spatiul (akasa) a fost descris intr-o maniera similara El era socotit acela din care totul se nasW^sau acela din care se ivesc toate si in care totul dispare 2 Un om 1-a intrebat pe filozoful Jaivali Pravahana: "Care-i obir-sia ( gati) lumii acesteia?" Filozoful a raspuns: "Spatiul intr-adevar, din spatiu se ivesc toate fiintele si inapoi in spatiu dispar Caci spatiul le este stramosul si spatiul ultimul liman (pratistha) " Eterul era adorat ca fiind absolutul (brahman) Jaivali Pravahana spunea: "in spatiu esti fericit, in spatiu esti nefericit, in spatiu te nasti si intru spatiu te nasti Mediteaza asupra spatiului! Cit despre cel care mediteaza asupra spatiului ca fiind Brahman, intr-adevar, el cistiga lumile pline de spatiu si de limpezime, netarmurite si intinse-n departare Are fapta sloboda pe tarimul spatiului cel care mediteaza asupra spatiului ca fiind Brahman "3 Vedem de aici ca termenul "eter spatiu" nu desemna un simplu spatiu vid sau un element limitat, ci unul nediferentiat; de aceea acesta putea fi denumit "ultimul liman" (pratistha) Denumirea "eter" era mai degraba metaforica, 2 Problema apei ca principiu al lumii in Grecia si in india este analizata de W Ruben, indische und Griechische Metaphysik, op cit , p 158-159 3 W C K Guthrie, The Greeks and Their Gods, Londra, Methuen, 1950, p 134 Versiunea romaneasca, Aristotel, Metafizica, Editura iRi, Bucuresti, 1996, p 24, traducere de st Bezdechi 4 Sir Charles Sherrington, citat de Guthrie, A History ofGreek Philosophy, Cambridge Universiry Press, 1962, p 71 5 Megasthenes indika, fragm XLi, p 101 ^Chand -Up , Vii, 12,1 2 Chand -Up , i, 9, 1 Versiunea romaneasca a pasajul citat mai jos, Cele mai vechi Upanisade, ed cit , p 146 3 Chand -Up , i, 9, 1; Vii, 12, 1-2 Versiunea romaneasca, ibid p 206 iar o afirmatie precum cea de mai sus poate fi considerata un efort de indepartare de gindirea cosmologica din vremurile mai vechi Din aceasta pricina aleasa poate fi comparat cu conceptul lui Anaximandru de "nonlimitat" (ape-irori), care este principiul nelimitat si nediferentiat si sursa a tuturor lucrurilor Anaximandru spune: "inceputul lucrurilor este apeiron-ui De acolo de unde se produce nasterea lucrurilor, tot de acolo le vine si pieirea, potrivit cu necesitatea "4 "Aceasta (natura esentiala, indiferent ce este ea, a apeiron-ului) este vesnica si "fara batrinete""5 "Nemuritor si nepieritor (este apei-ron-ul)" 6 Faptul ca spatiul eterul a fost admis ca principiu fundamental atit de ginditorii greci cit si de cei indieni a fost scos in evidenta de Megasthenes, care a spus: "Pe linga cele patru elemente, exista si un al cincilea agent, din care cerurile si stelele au fost produse "7 Aceasta ne aduce in minte urmatorul pasaj: "intr-adevar, din acest Sine (atman) a aparut eterul; din eter, vintul; din vint, focul; din foc, apa, si din apa, pamintul " 8 si indienii si grecii priveau eterul ca sursa a tuturor celorlalte lucruri, insa acest tip de gindire metafizica se regaseste adesea expus in Upanisade in pasaje care dau explicatii fanteziste privitoare la sacrificii, pe cita vreme in Grecia asemenea explicatii lipsesc 9 3 ViNTUL SAU SUFLUL ' in india, vintul (aerul miscator; ulterior, un element aparte) a fost de asemenea socotit de unii filozofi (Yajnavalkya si altii) cauza materiala 1 El era caracterizat drept "firul" (sutra) care tine impreuna aceasta lume cu celelalte, toate fiintele si partile corpului 2 S-a pus intrebarea: "stii tu firul pe care sint insirate lumea aceasta, lumea cealalta si toate fiintele?" Un filozof, Yajfiavalkya, a raspuns: "intr-adevar, vintul (vayu) este firul Pe vint, ca pe un fir, sint insirate lumea aceasta, lumea cealalta si toate fiintele De aceea, despre omul mort se spune: "i s-au inmuiat madularele" Caci pe aer, ca pe un fir, sint ele insirate "* 4 Anaximandru, fragmentul 1 Versiunea romaneasca a acestui fragment si a celor de mai jos, Filosofia greacapina la Platou, ed cit , i, 1, p 181, traducere de M Marinescu-Himu Precizarile din paranteze ii apartin lui H Nakamura 5 ibid , fragmentul 2 6 ibid , fragmentul 3 7Cf n 1 s Tait -Up , H, 1, 2 9 Mai multe referiri la studiile germane cu privire la aceasta problema face W Ruben valnasche und Griechische Metaphysik, op cit, pp 159-160 •Cf Brhad -Up , 1,5, 2 2 Chand -Up ,W,3 * Brhadaranyaka-Upanisfid, iii, 7, 1-2 Versiunea romaneasca Cele mai vechi Upanisade, ed cit , p 64 92 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR in alte contexte, vintul era extrem de frecvent conceput ca un "stringator", drept "acela care tine laolalta" Nu e vorba de o conceptie cosmologica, vintul fiind mai degraba privit ca temelie a tuturor lucrurilor Raikva, un filozof ratacitor, afirma: "De buna seama, aerul (vayu) este inghititorul (lit, acela care tine laolalta) Cind focul se stinge, patrunde in aer; cind soarele apune, patrunde in aer; cind luna apune, patrunde in aer Cind apele seaca, patrund in aer, caci pe toate acestea le inghite aerul Astfel in privinta zeilor3 (devas) iar acum, in privinta Sinelui De buna seama, suflul (prana) este inghititorul Cind cineva doarme, in suflu patrunde glasul, in suflu vazul, in suflu auzul, in suflu gindul, caci pe toate acestea le inghite suflul intr-adevar, iata cei doi inghititori: aerul intre zei si suflul intre sufluri "4 in mai multe pasaje din Upanisade, "suflul vietii" (prana), care mai inseamna si viata insasi sau principiul vietii, este socotit cel mai inalt principiu 5 intr-adevar, ulterior unii invatati aproape r au identificat cu sinele inteligent Fabula psihologica despre disputa dintre organe, care este relatata adesea in Upanisade, subliniaza suprematia suflului vietii asupra celorlalte organe vitale (Referirea la acestea se face prin acelasi cuvint sanscrit, prana) 6 Cam in aceeasi epoca, regasim in Grecia conceptii asemanatoare Anaxi-mene (c 546 a Chr ) a descoperit si a demonstrat, printr-o analogie intre microcosmos si macrocosmos, ca aerul este principiul fundamental "Precum sufletul nostru, care este aer, ne stapineste pe noi, tot astfel si intregul Univers este cuprins de suflare (pneuma) si aer (aer) "1 Legatura vietii cu suflul si astfel cu aerul este usor de inteles, Cuvintul latinesc pentru "suflet", anima, inseamna atit aer cit si suflu Pentru Anaxime-ne, aerul este theos, este substanta primara El a ales aerul in perpetua mis- care drept arkhe Filozoful respecta "o credinta populara veche de cind lumea si inca vie care asocia, si de fapt identifica, suflul cu viata Faptul ca aerul pe care il respiram este insasi viata care ne anima este o idee comuna, iar sufle-tul-suflu este o conceptie care se inilneste in toata lumea "8 Diogenes din Apollonia (secolul al V-lea a Chr ), un discipol al lui Ana-ximene, considera ca aerul nu este numai unica substanta originara si permanenta, ci si, in forma sa cea mai pura, substanta intregului psykhe din univers, avind afinitati speciale cu sufletul din animale si din fiintele umane 9 Simpli- 3 Cuvintul "zeii" este folosit conform conceptiei din acea vreme, potrivit careia diverse zeitati rezida in diverse corpuri celeste si in diverse elemente 4 Chand -Up , iV, 3, 1—4 Versiunea romaneasca Cele mai vechi Upanisade, ed cit , p 171 5 Cf Brhad -Up , i, 5, 12 6 Chand -Up , V, 1 Cf Brhad -Up , Vi 1, 7-14 7 Anaximene, fragmentul 2 Cf 4 Versiunea romaneasca, Filosofia greaca pina la Platon, ed cit i, 1, p 192 traducere de M Marinescu-Himu 8 W K C Guthrie A History of Greek Philosophy, i, 1962, Cambridge University Press, p 128 9 S Radhakrishnan, The Principal Upanisads p 404 AMURGUL ZEiLOR 93 cius citeaza din cartea lui Diogenes, Despre Natura: " omul si celelalte vietati traiesc respirind aer, iar acesta este pentru ele suflet si inteligenta iar sufletul este la toate vietuitoarele unul si acelasi, anume aer, si anume mai cald decit acela din afara, in care noi ne aflam, dar mult mai rece decit cel din apropierea soarelui " "Dupa parerea mea, aceasta [materie primordiala] inzestrata cu inteligenta este ceea ce oamenii numesc aer, toate fiind orinduite si guvernate de catre acesta Caci aerul imi pare a fi zeu "10 Notiunile de vint si eter (impreuna = avyaktam)11 au fost puse in legatura cu cea de "Nepieritor"12 (aksaram) de catre Yajnavalkya si amindoua au fost interpretate, in teologia de mai tirziu, ca sinonime ale lui brahman 13 4 FOCUL in scripturile indiene, mai ales in Upanisade, Focul Universal (Agni Vais-vanara) a fost si el privit drept principiu fundamental inca in Rg-Veda, Focului (Agni) ca zeu i se spunea "regele adoratiei, aparatorul legii cosmice (fta), stralucitorul"1, "cel care niciodata nu da gres"2 El era preamarit prin formula "zeul care cunoaste toate cararile lumii"3 Ulterior, focul a ajuns sa fie considerat principiul fundamental al existentei umane: "Focul Vaisvanara [Universal] este cel dinlauntrul omului, cel prin care se mistuie hrana care se maninca Al sau este zgomotul pe care il auzi, astupindu-ti urechile asa iar cind esti gata de plecare [din viata], nu mai auzi zgomotul acesta "4 intregul univers a fost identificat cu focul cosmic: "intr-adevar, lumea aceasta e un foc Pamintul ii este lemnul de ars, focul fumul, noaptea flacara, luna taciunii si stelele scinteile in focul acesta zeii aduc drept ofranda ploaia Din ofranda adusa ia fiinta hrana "5 in Grecia, se spune ca Heraclit a afirmat: "Ea [Lumea] se naste din foc si iarasi cade prada focului la intervale anumite; aceasta alternanta se repeta in veci "6 Chrysippos (280-207 a Chr ) sustinea ca numai Zeus, Supremul 10 W K C Guthrie, The Greeks and Their Gods, Londra Methuen, 1950, pp 135-136 Versiunea romaneasca a fragmentelor citate, Filosofia greaca pina la Platon, ed cit, i, 1, p 212, traducere de Alexandru Posescu 11 Brhad -Up , ii, 3 3 12 Brhad - Up , iU, 8, 8 13 Brahma-sutra, i, 1, 22 sq lW,l, 1 2 ftV-, i, 143 Usa-Up , 18 4 Brhad -Up , V, 9 1 Versiunea romaneasca, Cele mai vechi Upanisade, ed cit , p 94 5 Brhad -Up , Vi, 2, 11 Versiunea romaneasca, ibid , p 102 6 Diogenes Laertios, LX, 8 W K C Guthrie, A History of Greek Philosophy, i, Cambridge University Press 1962, pp 454- 464 Versiunea romaneasca, Filosofia greaca pina la Platon ed cit , i 2, p 325, traducere de Adelina Piatkowski si ion Banu 94 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Foc, este nemuritor; ceilalti zei, inclusiv Soarele si Luna, se nasc si mor Zeus ca Foc Suprem poate fi comparat cu Agni Vaisvanara 5 NUMERELE Punctul de pornire al pitagorismului, adica identificarea (homoiomata) numerelor cu factorii micro sau macrocosmici, se poate regasi si in Brahmane si Upanisade Asocierile magice intre numere se foloseau pe scara larga 1 De exemplu, primii douazeci si patru de ani din viata cuiva erau identificati cu libatia de soma din zori, pentru ca metrul gayatri are douazeci si patru de silabe iar libatia de soma din zori este insotita de un imn gayatri Se credea ca daca cineva se imbolnaveste in aceasta perioada a vietii, poate fi vindecat prin rostirea unei formule magice care are o oarecare legatura cu aceasta ceremonie in india, asemenea identificari arbitrare nu aveau insa decit un fel de semnificatie magica, aratindu-i omului cum sa ajunga la o virsta inaintata Spre deosebire de Grecia, din asemenea speculatii nu s-au dezvoltat nici matema- tica, nici teoria muzicii si nici astronomia; indienii din epoca Upanisadelor nu intelegeau inca implicatiile speculative ale legilor numerelor, asa cum nu admiteau nici un fel de legi naturale ca atare (in india, matematica si astronomia s-au dezvoltat mai tirziu) Nu se poate asadar spune ca speculatia indiana cu privire la numere a explicat, asa cum a facut cea pitagoreica, principiile matematicii prin asociere cu principiile2 universului 6 REZUMAT in aceasta veche perioada, atit filozofii greci cit si cei indieni reactionau impotriva ideilor si ritualurilor religioase anterioare, aflindu-se totodata in cautarea unui principiu ultim prin intermediul caruia lumea sa fie facuta inte- ligibila Este limpede insa ca, in timp ce ginditorii ionieni au elaborat o filozofie a naturii care va deveni in cele din urma una din bazele gindirii stiintifice, ginditorii indieni s-au indreptat intr-o directie diferita in gindirea indiana, nu numai zeii, dar si intreaga lume, isi pierdeau importanta Filozofia indiana din aceasta epoca nu s-a constituit intr-o premisa pentru gindirea stiintifica, ci a mers mai degraba catre o metafizica a vietii launtrice a omului Un vers dintr-o Upanisada arata caracterul introspectiv al filozofiei expuse in aceste texte: Cel de-sine-statator (Brahma) (svayambhu) a deschis caile simturilor in afara; de aceea omul priveste in afara si nu inspre sufletul din launtru 1 Un exemplu in Chand -Up , iii, 16 2 Cf John Burnet, Early Greek Philosophy, editia a ili-a, Londra, A & C Black Ltd 1920, pp 307^ AMURGUL ZEiLOR 95 (antar-atman) (insa) inteleptul care doreste nemurirea isi intoarce ochii (de la cele din afara) si contempleaza sufletul din launtrul sau (pratyag, "in interior") 1 C Conceptul de Absolut Cautarea unui principiu fundamental care sa poata fi considerat Realitatea Ultima sau Absolutul avea loc, in aceasta perioada veche, in multe arii culturale — in Grecia, China, india, Persia, israel, etc in india insa, asa cum am sugerat mai devreme, reflectia despre absolut lua forma unei metafizici a vietii launtrice a omului Primii filozofi upanisadici incercau sa identifice Absolutul (brahman) cu sinele (atman) Pentru a intelege deplina semnificatie a acestei identificari, este necesar ca in aceasta sectiune sa punem in discutie urmatoarele aspecte: (a) continutul notiunilor de brahman si atman; (b) felul in care s-a ajuns la ideea de identitate a acestor notiuni; (c) diferitele conceptii indiene despre fiinta ca atare si despre originea fiintei; (d) diferitele notiuni indiene cu privire la structurile existentei umane si la Subiectul Absolut; si (e) unele idei indiene mai tirzii privitoare la sinele zeificat Urmind metoda noastra obisnuita, aceste probleme din contextul indian vor servi ca baza pentru o analiza comparativa mai generala 1 ABSOLUTUL si siNELE Etimologia cuvintului brahman este nesigura 1 Unii savanti sugereaza ca termenul este inrudit etimologic cu grecescul phlegma (flacara) Adesea, cu-vintul brahman nu desemneaza in Rg-Veda decit puterea inaltatoare si spiri-tualizanta a rugaciunii, "putere magica", "formula magica" sau "cuvinte magice folosite in ritualuri" Nu gasim nicaieri nici un indiciu explicit al semnificatiei sale metafizice de mai tirziu; termenul se refera intotdeauna la simple formule si versuri care contin o putere magica secreta, prin care oamenii influenteaza fiintele divine, sau dobindesc, chiar smulg, ceva de la ele Mai tirziu, cuvintul a ajuns sa insemne "cunoastere sacra" sau sa desemneze chiar scripturile vedice Devenit concept filozofic, brahman a capatat, in Brahmane, intelesul de "sfintenie universala" sau "divinitate", asa cum se manifesta aceasta in rugaciune, in preot si in sacrificiu in sfirsit, in Upanisade el ajun- 1 Katha-Up , ii 4, 1 Versiunea romaneasca Theofil Simenschy, op cit , p 130 1 Deussen, Allgemeine Geschichte der Philosophie i 1, p 249 sq Macdonell si Keith, Vedic index op cit , vezi brahman 96 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR ge "principiul sfint care anima lumea", "cauza fundamentala" sau "principiul primordial"; brahman este acum ipostaziat drept cel mai inalt principiu El este forta centrala a naturii, care da forma tuturor si sprijina totul in unele scoli filozofice ulterioare, cuvintul a devenit denumirea pentru Absolut istoria acestui termen poate fi comparata cu cea a logos-vdni, care a suferit un proces de abstractizare si de schimbare de sens similar 2 Pe de alta parte, locul lui Prajapati ca putere creatoare, intrucitva personala, din Brahmane a fost luat in Upanisade de atman? si etimologia cuvintului atman este nesigura Unii au sugerat ca are aceeasi etimologie ca "atman-ul" german, Odem, si ca grecescul atmos in Rg-Veda, atman nu insemna nimic mai mult decit "suflu"; despre vint, de exemplu, se vorbea ca despre Stman- u  lui Varuna in Brahmane, atman era in general un principiu sau o entitate care confera viata sau individualitate divina unei persoane, mergind intotdeauna de la planul uman la cel sacrificial si de la cel sacrificial la cel divin 4 in Brahmane, termenul mai inseamna uneori si "sine", in literatura sanscrita acest cuvint fiind adesea utilizat ca pronume reflexiv, precum in franceza se sau, in germana, sich sau selbst Ca substantiv, el se refera la persoana sau la trupul cuiva, in contrast cu lumea exterioara, sau, citeodata, la trunchi in contrast cu membrele; cel mai adesea insa, el desemneaza sufletul, adevaratul sine, in contrast cu trupul Termenul atman este comparat uneori, in anumite privinte, cu grecescul ontos on sau auto kath hauto 5 Schimbarile si evolutia sensurilor lui Stman sint paralele cu cele ale cuvintului psykhe in greaca 6 atman a fost insa intotdeauna distins in mod clar de manas (minte) 7 2 P Deussen, The System ofthe Vedanta, traducere de Charles Johnston, Chicago, The Open Court Publishing Company, 1912, p 49 *Cf Ait -ar , 11,4,1 4Louis Renou, On the Word atman in Vak nr 2, Deccan College, Poona, 1952, p 156 5 Platon a denumit realitatea esentiala to on, to ontos on, auto {atman) kath hauto {in sine) P Deussen, The Philosophy of the Upanishads, traducere engleza autorizata de A S Geden, Edinburgh, T and T Clark, 1906; New York, Dover Publications, 1966, pp 41-42 Cf Deussen, System, p 97; Allgemeine Geschichte der Philosophie, ii, 3, pp 482-484 6 E Rohde, Psyche 7 A aparut ideea ca fiecare perceptie sensibila este opera mintii {manas), ceea ce duce la concluzia ca restul organelor de simt sint subordonate mintii: "Am fost cu gindul in alta parte, n-am vazut; am fost cu gindul in alta parte, n-am auzit [Se spune asa] pentru ca datorita gindului vezi si datorita gindului auzi Dorinta, reprezentarea, indoiala, credinta, necredinta, statornicia, nestatornicia, sfiala, cugetarea si teama, toate acestea sint gindul insusi De aceea chiar si cel atins pe la spate recunoaste datorita gindului " {Brhad -Up , i, 5, 3 Versiunea romaneasca, Cele mai vechi Upanisade, ed cit , p 42) Uddalaka, celebrul filozof upanisadic, spune: "Cind se cheama ca omul e flamind, atunci apa mina mincarea iar cind se cheama ca omul este insetat, atunci vapaia mina bautura Dintre elementele omului, cel care pastreaza viata este suflul Gindul este legat de suflu Asa cum pasarea legata cu un fir, dupa ce a zburat in toate partile si n-a gasit alt popas, coboara tot in locul de unde e legata, la fel si gindul, dupa ce a zburat in toate parti- AMURGUL ZEiLOR 97 in filozofia Upanisadelor cele doua concepte, brahman si atman, au fost tratate ca aproape sinonime si totusi, strict vorbind, brahman reprezinta principiul cosmic care permeeaza tot universul, iar atman — principiul psihic manifest in om; atman, fiind cel cunoscut, este utilizat pentru a-1 explica pe brahman, cel necunoscut Cei care reflectau cu privire la principiile atman si brahman incercau sa explice de ce diversitatea de fenomene provine dintr-un unic principiu fundamental Unii incercau sa dea o explicatie bazata pe o analogie cu sexele Un mit al creatiei8 povesteste ca la inceputul universului nu exista decit singur atman Acesta era speriat in singuratatea lui si nu simtea nici o bucurie Do-rindu-si un al doilea, el a devenit femeie si barbat, iar din acestia s-a nascut omenirea: "S-a despicat pe sine {atman) insusi in doua Drept care s-au ivit sotul si sotia S-a impreunat cu ea Drept care s-au nascut oamenii "9 A continuat apoi sa dea nastere animalelor, masculi si femele, intr-o maniera le si n-a gasit alt popas, coboara tot in suflu " {N t Parafraza dupa Chandogya-Upanisad, Vi, 8 Versiunea romaneasca, Cele mai vechi Upanisade, ed cit , p 195 ) Este de remarcat aici importanta pe care o are gindul Potrivit altei Upanisade, dorinta, judecata, indoiala, credinta, necredinta, taria, moliciunea, modestia, cunoasterea, teama nu sint decit manas (gind) De aceea, cind cineva este atins pe la spate stie acest lucru prin manas {Maitrl -Up , Vi, 30) in Grecia, Epichar-mos din Cos a facut o afirmatie asemanatoare: "Mintea {nous) vede si mintea aude Celelalte sint surde si oarbe " (Fragmentul 12 Versiunea romaneasca, Filosofia greacapina la Platon, ed cit , i, 1, p 139, traducere de Adelina Piatkowski ) "Cind pasarea Sufletului scapa in cele din urma din plasa pasararului {Psalmii, 123:7) si isi regaseste Regele, atunci distinctia aparenta dintre fiinta imanenta si cea transcendenta se dizolva in lumina zilei, iar ea aude si vorbeste cu o voce care este si a ei, si a Regelui, in acelasi timp, si spune: Am fost Pacatul ce din Mine-i razvratit Eu, cainarea ce-nspre Mine s-a silit Pelerinajul, Pelerinul, Dramul — O simpla cale de la Mine catre Mine Sosirea Ta — doar Eu in fata portii mele " (Faridu' d-Din 'Attar, Mantiqu 't-Tair, versiunea lui Fitzgerald Cf Jalalu'd-Din Rumi, Mathnawi, i, 3056-65 si JUB, iii, 14, 1- 5 ) Swami Nirbhyananda a scris: Sint pasarea prinsa in plasa iluziei, Sint cel ce capul si-1 pleaca si Cel in fata caruia si-l pleaca: Nu exist decit eu, nu se afla cautator si nici cautare, Cind am inteles Unitatea, am stiut ce-mi fusese nestiut: Ca intotdeauna am fost in uniune cu Tine (H P Shastri, indian Mystic Verse, Londra, 1941, citat din Coomaraswamy, Recollec-tions, indian and Platonic, supliment la Journal ofthe American Oriental Society, New Haven, 1944, pp 36-37) 8 Brhad -Up , 1,4, 1 9 Brhad -Up , i, 4, 3 Versiunea romaneasca, Cele mai vechi Upanisade, ed cit , p 37 98 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR similara; iar in cele din urma a creat apa, focul, zeii, si asa mai departe Tot astfel, Platon expune un mit al androginului 10 Aceasta conceptie despre crearea universului este intrucitva asemanatoare si cu cea despre Yin si Yang in vechea filozofie chineza, se presupunea ca haosul primordial a fost distrus prin antagonismul dintre doua principii, mai precis dintre dilatare si contractie Cele doua erau numite Yin si Yang Yang era socotit forta masculina din toate fapturile, iar Yin cea feminina intrucit aceasta conceptualizare atribuie toate caracteristicile negative femelei sau Yin-ului, ea reflecta fara indoiala un context social in care puterea si influenta barbatilor devenisera predominante in Grecia, Acusilaos din Argos a infatisat Haosul dind nastere unei fiinte de sex masculin si uneia de sex feminin — Erebos si Noaptea; Eterul, Eros, Meti, precum si un numar de alte divinitati sint rezultatul uniunii acestora 11 Aristofan nareaza, in Banchetul lui Platon, un mit de acelasi tip: "Trebuie insa mai intii sa lamuresc care este natura omeneasca si la ce prefaceri a fost ea supusa iata, cindva, demult, noi nu eram alcatuiti cum sintem acum, eram cu totul altfel in primul rind, oamenii erau de trei feluri, nu de doua ca acum, de fel barbatesc si de fel femeiesc, ci si de un al treilea fel, care era partas la firea fiecaruia dintre cele doua insa din acesta a ramas doar numele, fiinta lui a pierit din lume " Cele doua jumatati au inceput sa rataceasca incoace si incolo, tinjind una dupa celalata 12 Caracterul atotpatrunzator al lui atman a fost accentuat cu putere intr-una dintre Upanisade: "[sinele] (atman) a patruns aici pina in virful unghiilor, asa cum ar sta ascuns briciul in teaca sau visvambhara in cuibul sau Nimeni nu-1 vede, caci el este neintreg: rasuflind, numele sau este "suflu"; vorbind, "glas"; vazind, "vaz"; auzind, "auz"; gindind, "gind" Acestea nu sint decit numele actiunilor sale Cel care mediteaza la unul cite unul din ele, acela nu stie Sa mediteze la el ca "Sine", caci toate devin aici unul "13 Aceasta inseamna ca simturile sau organele de simt nu sint sinele adevarat Ultima propozitie citata ne aduce aminte de "Daimonul" sau "Hegemonul" imanent al lui Platon, care nu se preocupa decit de adevar si "care i-a fost dat fiecarui om de catre zeu, ca o divinitate calauzitoare "14 Distinctia dintre sinele adevarat si sinele fals a fost discutata si in alte feluri, intr-un celebru dialog15 gasim urmatoarea pilda Cindva un brahman 10 Banchetul 189c, sq 11 Zeller, op cit , tr engl , i, pp 97-98 12 Platon, Banchetul 189d-e Versiunea romaneasca, ed cit , p 102 13 Brhad -Up , i, 4, 7 A A Macdonell, Histoty of Sanskrit Literature, op cit , pp 220-221 Pe baza textului lui A K Coomaraswamy, Recollections , p 40, atmano' tma neta mrtah (Maitri-Up , 6, 7; visvo devasya (savitur) netur marto vurita sakhyam, RV , V, 50 1) Versiunea romaneasca a pasajului citat, Cele mai vechi Upanisade, ed cit, p 38 14 Hippias Maior, 288d Timaios, 90a-b Versiunea romaneasca a citatului din Timaios, Platon Opere Vii Editura stiintifica, Bucuresti, 1993, p 212, traducere de Catalin Partenie 15 Kausitaki-Up , iV; Brhad -Up , ii, 1 Versiunea romaneasca a pasajului citat mai jos (Brhadaranyaka-Upanisad, ii, 1, 20), Cele mai vechi Upanisade, ed cit , p 48 AMURGUL ZEiLOR 99 mindru si invatat, Gargya Balaki, s-a dus la Ajatasatru, regele Benaresului, si - s-a legat sa i-1 explice acestuia pe brahman La inceput el a explicat spiritul personal ( purusa) din soare ca fiind brahman Dar Ajatasatru nu a fost multumit Atunci Gargya a explicat, rind pe rind, spiritul personal din luna ca fiind brahman, apoi spiritul personal din fulger, din eter, din vint, din foc si din apa, apoi spiritul care apare ca o imagine reflectata sau ca umbra si in sfirsit spiritul din ecou, din sunet, din vise, din trupul omului sau din ochi Ajatasatru nu s-a aratat insa multumit de nici una din aceste explicatii in cele din urma brahmanul i-a cerut el insusi regelui sa-i dea invatatura Acesta i-a explicat ca adevaratul brahman trebuie cautat numai in spiritul (punisa) inteligent din om, adica in atman, in sine in plus, acest spirit este identic cu principiul fundamental al universului Regele Ajatasatru a folosit urmatoarea metafora: "Asa cum paianjenul si-ar depana firul, asa cum din foc se raspindesc scintei marunte, la fel din Sine se raspindesc toate suflurile, toate lumile, toti zeii si toate fiintele " O conceptie despre suflet similara cu cea de mai sus se regaseste si la Platon " filosofia imbiind [sufletul] sa se adune si sa se stringa in el insusi, sa nu se increada in nimica alta decit in sine insusi, astfel incit sa-si stie el insusi sinele, sinele (tuturor) fiintelor "16 intr-un alt celebru pasaj upanisadic, diferenta dintre adevaratul si falsul atman este explicata intr-o maniera similara17: "sinele (atman) dezbarat de rau, fara batrinete, fara moarte, fara suferinta, fara foame si fara sete, cu dorinte18 si reprezentari adevarate, este cel care trebuie cautat, cel care trebuie cercetat Dobindeste toate lumile si toate dorintele cel care, gasindu-1, isi cunoaste sinele " in legatura cu aceasta, sint mentionate succesiv mai multe teorii ale Sinelui: 1) trupul este sinele; 2) spiritul in vis este sinele; 3) spiritul in somn este sinele; si in sfirsit 4) cel care cunoaste este adevaratul Sine " trupul acesta e muritor, prada mortii El este salasul Sinelui celui nemuritor si neintrupat intrupat (gindind ca acest trup sint eu si ca eu sint acest trup), el este cu adevarat prada placerii si neplacerii Fiind intrupat, nu are 16 Phaidon, 83b Traducerea lui Coomaraswamy Recollections , p 14 Coomaraswamy mentioneaza urmatoarele materiale (Phaidon, 83b-c): "sinele (tuturor) fapturilor" (hauto ton onton) si "Sufletul fiecarui om" (psykhe panton anthropou) Versiunea lui Fowler, preferabila variantei lui Jowett, "fiecare suflet de om", corespunde "Sinelui tuturor fapturilor" (sarvesam bhutanam atma) Cf Phaidros, 246b: pasa ha psykhe pantos si 249e Hermes Lib , 10, 7: psykhe ton pantos in Phaidon, lla , nu ni se spune ca "sufletele noastre au existat inainte ca noi sa ne nastem", ci ca "sufletul nostru (ten te psykhe hemon) a existat inainte ca noi sa ne nastem" Versiunea romaneasca a textului citat, Platon Opere iV, Editura stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1983 p 89, traducere de Petru Cretia Ultima parte a pasajului — ince-pind cu "astfel incit " — este preluata dupa varianta citata de H Nakamura pentru ca prezenta nota sa-si pastreze relevanta in traducerea romaneasca urmeaza: " oricare ar fi, insusi in sine, obiectul asupra caruia el, sufletul insusi in sine, isi exercita gindirea " 17 Chand -Up , Viii, 7—12 Versiunea romaneasca a pasajului citat (Chandogya-Upa- nisad, ViiL 7, 1), Cele mai vechi Upanisade, ed cit, p 215 18 = ale carui dorinte se implinesc fara gres 100 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR scapare de placere si neplacere; fiind insa neintrupat (cind stie ca el este diferit de trup), placerea si neplacerea nu-1 ating iar atunci cind ochiul se afunda in spatiu, acesta e Spiritul (purusa) din ochi, iar ochiul slujeste vazului Cel care-si da seama ca vrea sa miroasa ceva este sinele, iar nasul slujeste mirosului (nu este decit instrumentul mirosului) Cel care-si da seama ca vrea sa spuna ceva este sinele, iar glasul slujeste vorbirii Cel care-si da seama ca vrea sa auda ceva este sinele, iar urechea slujeste auzului Cel care-si da seama ca vrea sa gindeasca ceva este sinele, iar gindul este ochiul sau divin Zeii care sint in lumea lui Brahman mediteaza asupra Sinelui ca fiind tocmai acesta Drept care, in puterea lor sint toate lumile si toate dorintele Dobindeste toate lumile si toate dorintele cel care, gasindu-1, isi cunoaste sinele "* si in aceasta legenda adevaratul Sine (atman) este explicat drept spiritul cunoscator si inteligent al omului in Timaios, Platon distinge doua suflete, unul nemuritor si celalalt muritor Sufletul muritor consta din pasiuni si afecte, este eul empiric care se identifica cu lumea pieritoare a schimbarii si a mortii Sufletul nemuritor este principiul inteligent care este comun omului si lumii, scinteia divina cuprinsa in personalitatea umana ( Timaios si Phaidros) Aceeasi distinctie apare si la Aristotel, intre intellectus agens, pe de-o parte, si mintea pieritoare si memorie pe de alta 19 in Chandogya-Upanisad,20 natura atman-uhii este explicata in trei etape La inceput, sufletul din trup, asa cum acesta se reflecta in oglinda sau in apa, este identificat cu brahman, apoi sufletul in vis si, in sfirsit, sufletul aflat intr-un somn fara vise in unele cazuri, nu se facea o distinctie clara intre vis si somnul adinc, iar vechii ginditori laudau starea de somn 21 in somn, mintea se simte ca si cum s-ar bucura de mai multa libertate si-si demonstreaza ple- AMURGUL ZEiLO * Chandogya-Upanisad, Viii, 12, 1, 4-6 Versiunea romaneasca, Cele mai vechi Upanisade, ed cit , pp 218-219 Explicatiile din paranteze ii apartin lui H Nakamura 19 Radhakrishnan, indian Philosophy, voi i, p 157 20 Chand -Up , Viii, 7-12 21 Cu privire la vis, Coomaraswamy (Recollections , pp 3-4) comenteaza pe larg in acest sens tehnic, "somnul" si "visul" nu au legatura cu somnul provocat de oboseala, fiind mai degraba un act al imaginatiei Acest lucru este universal, spre exemplu: " varsa-voi Duhul Meu peste tot trupul , batrinii vostri visuri vor visa iar tinerii vostri vedenii vor vedea " (ioiil, 3:l) "Gindul meu se ridicase spre inalt iar simturilor mele le pusese piedica somnul — insa nu somn ca al omului impovarat de preaplinul de hrana sau de istovirea trupeasca — cind mi-a parut ca la mine a venit o Fiinta Mintea insasi a Suveranitatii (care a spus): "Pastreaza-le-n minte pe toate cele ce vrei sa cunosti, iar eu am sa-ti dau invatatura" " (Hermes Trismegistos, Lib ii, 1-ib 28 El se refera la somnul datorat oboselii ca la un "somn irational" ) "De-o minune avut-am parte am picat in somn si-un vis minunat m-a cuprins vazut-am " (Piers the Plowman, Prolog) Rumi, Math-nawi, iV, 3067, face distinctie intre somnul celui de rind si somnul omului ales; acesta "nu are nimic in comun cu somnul ignorantei (khwab-i-ghqflat) in care isi duc viata constienta majoritatea oamenilor" (Nota lui Nicholson la Mathnawi, ii, 31 Cf i, 388-393 si Bhagavad-gita, ii, 69) Viata este o "trezire" din nonexistenta, "somnul" este o trezire din viata Cf P Arunachalam, Luminous Sleep, preluat din Westminster Review, Colombo, 1903 Despre somnul adinc fara vise vom discuta mai tirziu nar puterile de perceptie si actiune in starea JUDEtEANa "OCTAV1AN GodXL e veghe, vointC&in^tienta tine strins uniti nervii si creierul, insa in somn vDliilu Uuiiitienta treee in "t'v° , i latenta iar organele sale sint izolate unul de celalalt si actioneaza liber "Acolo, in "vis" (svapne)22, acea divinitate (mintea) patrunde (anubhavati) Maretia Ea vede din nou tot ce-a fost vazut, aude din nou tot ce-a fost auzit si ce-a fost vazut si ce n-a fost vazut, si ce-a fost auzit si ce n-a fost auzit, si ce-a fost cunoscut intuitiv si ce n-a fost, si ce e bine si ce e rau, si orice-a fost trait pe orice tarim si-n orice vazduh, ea traieste din nou si din nou; ea vede tot, vede tot "23 in China, Zhuang zi a dat glas unei idei similare: "Cit e de linistita mintea inteleptului! Ea este oglinda Cerului si-a celor zece mii de lucruri" * Asemenea reflectii erau larg raspindite si la vechii greci 24 Mai tirziu a avut loc o sistematizare a celor patru stadii ale constiintei, starea de veghe, starea de visare, starea de somn adinc si o a patra stare, nerostita 25 Sufletul in starea de veghe este denumit "cel-Comun-tuturor-oameni- lor"26, poate pentru ca toti oamenii in orele de veghe au o lume comuna, pe cind in vis fiecare are lumea sa proprie Heraclit a spus: "Pentru oamenii treji, exista o singura lume, comuna tuturor; dar in somn fiecare se indreapta spre propria lui lume "27 ' in ciuda acestor asemanari intre conceptiile indiene si cele grecesti, exista totusi o diferenta importanta in india, termenul atman a fost transformat in concept filozofic iar metafizica atman-uhxi a fost puternic accentuata, pe cita vreme in Grecia cuvintul seautos sau autos la forma de nominativ nu a devenit niciodata subiect de dezbatere filozofica Aceasta diferenta sta marturie poate pentru faptul ca filozofia greaca tinde sa vada lucrurile ca existind in primul rind in lumea obiectiva, pe cita vreme in principalele directii din filozofia indiana — filozofia vedantica si upanisadica — lucrurile sint vazute ca relevante numai pentru subiect sau pentru Sine 2 iDENTiFiCAREA SiNELUi CU ABSOLUTUL Cele mai vechi Upanisade reflecta, este adevarat, o mare varietate de traditii intelectuale, dar se poate sustine cu oarecare justificare ca intilnim o afirmatie recurenta: "Universul este brahman, iar brahman este atman " S-ar 22 Cu privire la vise in Upanisade, o explicatie utila si detaliata apare in E Frauwall-ner, Geschichte der indischen Plulosophie, voi i, Salzburg, 1953 KPrasna-Up , 4, 5 * Zhuang zi, 13 Versiunea romaneasca, Cartea despre Dao ti Putere, ed cit , p 175 24 Homer denumeste somnul prin inegalabila expresie "de membre dezlegatorul" (tysi-meles) Deussen, Elements ofMetaphysics, op cit, p 60 ^Mand -Up 26 Mand -Up , 7;Maitr -Up , Vi, 19; Vii, 11 27 Heraclit, fragmentul 89 Versiunea romaneasca, Filosofia greaca pina la Platon, ed cit , i, 2, p 362, traducere de Adelina Piatkowski si ion Banii 801051 102 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR AMURGUL ZEiLOR 103 putea chiar spune ca toate eforturile filozofice ale ginditorilor upanisadici se concentreaza in jurul acestor doua concepte si al relatiei dintre ele identitatea dintre brahman si atman a fost exprimata direct de filozoful Sandilya 1 Sandilya a denumit adevarul sau realitatea brahman si 1-a identificat pe acesta cu tot ceea ce experimentam Ca atare, potrivit lui, adevarul sau realitatea nu exista latente in spatele lumii fenomenale, dar nici nu o trans-cend, fiecare fenomen nefiind el insusi nimic altceva decit realitatea El afirma: "De buna seama, brahman este Totul [Numindu-1] "Tajjalan" [= totul se naste, se dizolva si respira din, in si prin Acesta], sa se mediteze in pace "* in plus, brahman trebuie privit ca propriul nostru Sine, Sandilya identificin-du-1 cu sinele individual "[Avind] ca alcatuire gindul, ca trup suflul, ca forma lumina, ca reprezentare adevarul, ca natura spatiul, [cuprinzind] toate faptele, toate dorintele, toate mirosurile, toate gusturile, imbratisind Totul, tacut, nepasator, sinele meu dinlauntrul inimii este "** Conceptia lui Sandilya despre absolut este foarte apropiata de cea a lui Xenofan, care staruia ca: "Unul e Zeul, intre zei si oameni cel mai mare, nici la chip nici la minte asemenea muritorilor "2 "intreg vede, intreg gindeste, intreg aude "3 "Ci fara truda, cu taria gindului, zguduie totul "4 "Vesnic rami-ne in acelasi loc fara sa se miste cu nimic, si nici nu i se cade sa se mute cind ici, cind colo "5 Potrivit lui Zenon din Citium, Zeul trece prin lumea materiala asa cum se scurge mierea prin fagure Ginditorul indian Yajfiavalkya a dat glas unor opinii asemanatoare: "Chiar daca nu miroase acum, nu miroase mirosind Caci pentru cel care miroase nu se afla pierdere a mirosului, intrucit este nepieritor Nu exista insa un al doilea, un altul deosebit de el, pe care sa-1 miroasa "6 Acelasi lucru se spune si cu privire la alte organe Aici doctrina unitatii lumii cu brahman si a lui brahman cu atman este exprimata cit se poate de clar atman, sufletul, este sufletul launtric, si totusi cuprinde totul Royce comenteaza: "in asemenea pasaje, care sint foarte frecvente in Upanisade, un sentiment imediat al unitatii tuturor lucrurilor este insotit de un sentiment la fel de puternic ca unitatea se afla intru totul in 1 Chand -Up , iii, 14 * Chandogya-Upanisad, iii, 14, 1 Versiunea romaneasca, Cele mai vechi Upanisade, ed cit , p 165 Pentru a ne apropia mai mult de varianta citata de H Nakamura, am adaugat intre paranteze drepte, dupa cuvintul Tajjalan, interpretarea data vocabulei respective de Sankara si citata de traducatorul roman, Radu Bercea, in ed cit , nota 10, p 222 ** Chandogya-Upanisad, iii, 14, 2-3 Versiunea romaneasca, ibid 2 Xenofan, fragmentul 23 Versiunea romaneasca a acestui citat si a celor care urmeaza, Filosofia greacapinala Platon, ed cit , i, 2, p 198 3 ibid , fragm 24 * ibid , fragm 25 5 ibid, fragm 26 6Brhad -Up , iV, 3, 24 Versiunea romaneasca, Cele mai vechi Upanisade, ed cit , p 81 mine, cel care stiu adevarul — in inima mea, tocmai din pricina ca ceea ce pentru mine exista este exact ceea ce stiu "7 in plus, brahman ca absolut sau Sine este maximum si in acelasi timp minimum, adica este extrem de mare si extrem de mic Sandilya spune: "sinele meu dinlauntrul inimii este mai mic decit [bobul] de orez, de orz, de mustar, de mei sau decit simburele de mei sinele meu dinlauntrul inimii este mai mare decit pamintul, mai mare decit vazduhul, mai mare decit cerul, mai mare decit lumile "*  ©| intr-o alta Upanisada, regasim o afirmatie in acelasi sens: "El e mare, divin, cu neputinta de inchipuit, mai subtil decit ceea ce-i subtil; el se afla infinit de departe si aici aproape (in corp); el salasluieste, pentru cei care-1 contempleaza, aici, in cavitatea (inimii) "8 Caracterul "extrem de mic" al absolutului a fost remarcat de al-Biruni, invatatul mahomedan, care a scris9: "Unii invatati hindusi il numesc pe Dumnezeu punct, cautind sa spuna in acest fel ca nici una dintre calitatile corpurilor nu i se aplica Un om neinvatat citeste aceasta si isi imagineaza ca Dumnezeu este mic cit un punct si nu afla ce anume au vrut sa spuna prin cuvintul punct in aceasta propozitie Un asemenea om nici nu se va opri la aceasta comparatie jignitoare, ci-1 va descrie pe Dumnezeu ca fiind mult mai mare si va spune: "El e lung de douasprezece degete si lat de zece" 10 Laudat fie Domnul, care este cu mult deasupra masurii si numerelor!" Cele spuse mai sus de Sandilya ne amintesc de teoria intrucitva similara cu privire la coincidentia oppositorum pe care o sustinea Nicolaus Cusanus Tema principala a gindirii lui Cusanus este ideea ca individualul este identic cu universalul, cu esenta divina Conceptia sa privitoare la identitatea lui Dumnezeu cu lumea a fost formulata in afirmatia ca, in Dumnezeu, aceeasi Fiinta absoluta care in lume se prezinta in forme finite este continuta infinit infinitul este unitatea vie si vesnica a aceluia care in finit apare ca pluralitate extinsa Dumnezeu este unitatea tuturor contrariilor, coincidentia oppositorum El este prin urmare realitatea absoluta, in care toate posibilitatile sint realizate eo ipso Dumnezeu este cel mai mare (maximum) si in acelasi timp cel mai mic (minimum) 11 in El, contrariile nu sint doua esente, ci una singu- 7 Royce, The World and the individual, voi i, p 159 * Chandogya-Upanisad, iii, 14, 3 Versiunea romaneasca, Cele mai vechi Upanisade, ed cit ,p 165 % Mund - Up , iii, 1, 7 (Versiunea romaneasca, Theofil Simenschy, op cit , p 143) Cf "El (isus) numeste (sufletul omului) "imparatia lui Dumnezeu" si il afla in fiecare El il compara cu lucrurile marunte, cu o saminta minuscula, cu o mina de frunze, cu o perla " (Oscar Wilde, De Profundis) 9 Alberuni 's india, p 32 10 "Mare cit degetul cel gros (angusthamatra), sufletul sade in mijlocul corpului " (Kfftha-Up , ii, 4, 13 Versiunea romaneasca Theofil Simenschy, op cit, p 131 ) Vedantinii ulteriori au socotit ca pasajul se refera la atman sau brahman Expresia "mare cit degetul cel gros" apare in Katha-Up , ii, 6, 17, Svet -Up , iii, 13; V, 8; iV, 12 si in versiunea chineza a textului Abhidharma-mahavibhasa-sastra, tradus de Xuan Zang, voi 200 (Taisho, voi 27, p 999 b) 11 Windelband, History ofPhilosophy, pp 345-346 104 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR ra; distinctia este "logica, dar nu reala" Astfel, Nicolaus Cusanus vorbeste de "zidul Paradisului", alcatuit din "coincidenta contrariilor", care il ascunde pe Dumnezeu vederii noastre, si de "poarta Paradisului", pazita de "cel mai inalt spirit al ratiunii, care inchide calea pina ce este el insusi infrint" 12 Cusanus si-a prezentat insa doctrina folosind ca exemple figurile geometrice Felul sau de a gindi este consecinta unei indelungate traditii a gindirii occidentale, aceea de a accentua conceptiile matematice Acest lucru lipseste la Sandilya El isi expunea invatatura identificarii Sinelui cu absolutul numai prin intuitie introspectiva Cu privire la aceasta problema a intuitiei introspective, traditia chineza este poate mai apropiata de cea indiana Zhuang zi spune: "Spatiul inchis intre cele sase hotare este urias, dar tot inlauntrul lui (Dao) se afla; firul de par e marunt, dar pe el il asteapta ca sa-si implineasca forma "13 Acest tip de exprimare era indragit si de maestrii budismului Chan (Zenul chinez) Cel de-al treilea patriarh al budismului Zen chinez, Seng Can (c 529-606), afirma: Cel mai mic este la fel ca cel mai mare: transcende obiectele Cel mai mare este la fel ca cel mai mic: limita sa nu se vede 14 Cineva 1-a intrebat pe un maestru Zen, Hui Hai: "Este mare intelepciunea (prajnay?" Maestrul a replicat: "Da, e mare " "Cit e de mare?" Maestrul a raspuns: "Nelimitata " "Este mica intelepciunea?" Maestrul a raspuns: "Da, e mica " " Cit e de mica?" Maestrul a raspuns: "Vrem s-o vedem si totusi n-o putem vedea "15 Principala diferenta consta aici in faptul ca Sandilya si ceilalti ginditori upanisadici priveau absolutul drept unica substanta, in timp ce maestrii budismului Zen nu vroiau sa admita existenta vreunei substante permanente Brahman este un principiu cosmic si in acelasi timp unul psihic Opinia fundamentala despre om a lui Sandilya era ca "omul este rodul stradaniei sale" El a spus: "De buna seama omul este rodul stradaniei sale (kratuma- ya) Precum ii este stradania in asta lume, asa fiinteaza omul dupa moarte Sa-si urmeze stradania" * Ca atare, omul trebuie sa-si pastreze mintea pura Pastrindu-si mintea linistita, el trebuie sa mediteze la realitatea universului: 12 Devis Dei, 9, 11 Cf JUB, i, 5 Citat de A Coomaraswamy, Recollections , p 26 13 Zhuang zi, 22, tr de H A Giles Versiunea romaneasca, Cartea despre Dao si Putere, ed cit, p 63 14 Shinjin-mei 15 Shoho-monjin-sanmon-goroku t * €handogya-Upanisad, iii, 14, 1 Versiunea romaneasca Cele mai vechi Upanisade, ed cit , p 165 AMURGUL ZEiLOR 105 cu alte cuvinte, brahman trebuie facut obiectul adoratiei, Sandilya spunea: "[La brahman], sa se mediteze in pace" Platon a exprimat o idee similara: " un suflet urmind calea virtutii divine, pina ce a ajuns oarecum divin ca si zeii, trece din locul ce-1 ocupa, intr-alt loc ales, sfint si fericit "16 Al-Biruni a subliniat faptul ca si unii filozofi greci au accentuat importanta orientarii propriilor dorinte si stradanii catre o unire cu prima cauza a universului iata cum comenteaza el: "Cu privire la parerile de acelasi fel ale vechilor greci, putem sa-1 citam pe Ammonios, care a povestit urmatoarele ca fiind spusele lui Pitagora: "Dorintele si stradaniile tale din aceasta lume sa se indrepte catre unire cu Prima Cauza, care este cauza cauzei existentei tale, ca sa poti dainui pe vecie Astfel ai sa fii izbavit de nimicire si de pierzanie si ai sa mergi in lumea adevaratei simtiri, a adevaratei bucurii, a adevaratei glorii, in bucurie si desfatari vesnice""17 Al-Biruni citeaza apoi paralele din Platon si Proclos Potrivit doctorului lui Plotin, Eustochios, ultimele cuvinte ale acestuia au fost: "Te asteptam, inainte ca principiul divin din mine sa plece sa se uneasca cu divinul din univers "18 Al-Biruni gaseste o paralela si in islam 19 Abu-Yazid Bistami, intrebat odata cum a ajuns atit de departe in sufism, a raspuns: "M-am lepadat de sinele meu asa cum un sarpe se leapada de piele Apoi m-am aplecat asupra sinelui meu si mi-am dat seama ca eu sint El, adica Dumnezeu "20 intr-o gindire precum cea a lui Sandilya, Royce cauta sa gaseasca un precedent al misticii Comentariile sale merita citate pe larg El afirma: "istoriceste vorbind, mistica a aparut mai intii in india Cit priveste istoria misticii, aceasta a inceput in india, odata cu Upanisadele "21 "Ceea ce este este, cumva, Unul ideea a aparut destul de devreme in speculatia religioasa hindusa Pentru a o ilustra si a o apara, ginditorii upanisadici pornesc, la inceput, de la fiecare legenda, de la fiecare interpretare co- muna a naturii, care poate fi utila pentru ca sensul acestei unitati sa devina viu in mintea cititorului sau a ascultatorului Pentru cei ce au scris marile Upanisade, unitatea Fiintei nu tine intr-o masura prea mare de argumentare, fiind mai degraba un obiect al intuitiei Te uiti mai intii la intreaga sfera a cerurilor si la multitudinea de forme vii, iar apoi spui despre intreg: "este Unul", pentru ca la inceput doar simti ca acest lucru este adevarat "22 16 Legile, X 904 Versiunea romaneasca, Editura iRL Bucuresti, 1995 p 314, traducere de E Bezdechi 17 Alberuni 's india, p 85 Acest pasaj este legat de conceptia despre eliberare din sistemul Samkhya Comentariul lui al- Biruni se poate aplica si gindirii unora dintre filozofii upanisadici 18 Citat din S Radhakrishnan, The Principal Upanisads Londra, George Allen and Unwin, 1953 p 304 19 Alberuni 's india p 88 20 ibid 21 Josiah Royce, The World and the individual, prima serie, New York si Londra, Macmillan Co 1927 1, p 78 11 ibid , pp 156-157 106 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR "Un realist metafizic poate de asemenea sa incerce, oricit de incoerent, sa denumeasca "Unu" intreaga Fiinta in acest caz va rezulta o doctrina precum cea a scolii eleate Am vazut insa si obiectia evidenta pe care o atrage orice doctrina eleata Caci daca Realul este Fiinta independenta, existind cu totul separat'de ideea ta despre ea, nu exista nici o cale de a scapa de afirmatia ca opiniile noastre false sint reale in acelasi fel in care Unul este real Realistul este in mod esential un dualist Hindusul si-a dat seama devreme de pericolul care ameninta fiecare interpretare monista a Realului Pentru a scapa de pericol, el s-a folosit de un mecanism care in Upanisade apare atit de constant si este atit de direct exprimat incit constituie un fel de axioma, la care ginditorul apeleaza frecvent Clarvazatorul hindus din perioada Upanisadelor este puternic constient de sine, si intr-un mod reflexiv (Propriul sau proces de gindire se afla constant inaintea sa ) El nu poate percepe nici o realitate ca fiind pur si simplu independenta de ideea care o cunoaste, intrucit are un sentiment puternic ca el insusi simte, priveste si gindeste aceasta realitate; ca atare, vede aceasta realitate ca pe un obiect caruia el insusi ii confera sens si care este astfel lipsit de orice inteles in afara punctului sau de vedere Axioma pe care idealistii nostri europeni o expun adesea sub forma: "Nici un obiect fara subiect" este astfel, intr-un fel sau altul, intotdeauna pe buzele hindusului Desi o afirma mai putin tehnic, el o sustine, cu atit mai mult, intuitiv Lumea este Unu — de ce? Pentru ca o simt ca fiind Unu Ce este deci starea ei de Unu? Propria mea stare de Unu? si cine sint eu? Eu sint brahman Eu insumi, in adincul inimii mele, in Sufletul meu, sint principiul lumii, sint totul in acest fel monismul hindus devine de indata idealism subiectiv: iar acest idealism subiectiv apare adesea in forma epistemologica in care doctrina a fost atit de discutata, mai recent, de noi Dar procesul ulterior al filozofiei moniste a hindusului merge dincolo de acest simplu inceput si are ca rezultat o serie elaborata de reflectii cu privire la misterul Sinelui Produsul final al acestor reflectii transforma idealismul strict epistemologic, care, afirmat la modul abstract, a dus, in ceea ce ne priveste, la un scepticism destul de trivial, in ceva foarte diferit de simplul scepticism, si anume intr-o doctrina nu numai epistemologica, ci si metafizica "23 3 MANiFESTAREA LUMii DiN FiiNtA CA ATARE Uddalaka poate fi socotit reprezentativ pentru acei filozofi din india care au pus intrebarea ontologica — problema fiintei ca atare El1 socotea ca propria sa filozofie este fundamentala, cunoasterea ei fiind cheia intelegerii intregii realitati: "Asa cum printr-un singur bulgare de lut, dragul meu, se poate &ibid ,pp 157-158 i in Chand -Up , Vi AMURGUL ZEiLOR 107 cunoaste tot ce e lut, iar feluritele prefaceri sint ceva ce atirna de vorbire, o denumire, si numai "lutul" realitatea; asa cum printr-un singur bot de arama, dragul meu, se poate cunoaste tot ce e de arama, iar feluritele prefaceri sint ceva ce atirna de vorbire, o denumire, si numai "arama" realitatea; asa cum printr-un singur cleste de unghii, dragul meu, se poate cunoaste tot ce e de fier, iar feluritele prefaceri sint ceva ce atirna de vorbire, o denumire, si numai "fierul" realitatea, la fel este, dragul meu, si cu acea invatatura "* Cu-noscind invatatura, poti cunoaste totul Uddalaka considera ca fenomenele nu sint decit nume, pe cita vreme realitatea este una Yajnavalkya afirma si el ca daca sinele este cunoscut, totul va fi cunoscut: "intr-adevar, sinele trebuie privit, ascultat, gindit si luat aminte bine intr-adevar, datorita privirii, ascultarii, gindirii si cunoasterii Sinelui este stiut Totul "2 El mentioneaza si comparatii: " nimeni nu e in stare sa prinda sunetele iesite dintr-o toba, dar prinzind toba sau pe tobosar, este prins sunetul; nimeni nu este in stare sa prinda sunetele iesite dintr-o scoica in care se sufla, dar prinzind scoica sau pe suflatorul in scoica, este prins sunetul; nimeni nu este in stare sa prinda sunetele iesite dintr-o lauta la care se cinta, dar prinzind lauta sau pe cintaretul din lauta, este prins sunetul "** Ca o consecinta finala a identificarii microcosmosului cu macrocosmosul, adica a sinelui (atmari) cu Absolutul {brahman), Yajnavalkya a elucidat explicit Unul esential, prin a carui cunoastere totul este cunoscut La Platon intilnim o maniera de gindire similara: ^Asadar nu exista lucru pe care sufletul sa nu-1 fi invatat, pentru ca este nemuritor si de mai multe ori nascut si a privit si ce se afla in lumea de aici si in Hades si pretutindeni; de aceea nu e de mirare ca el isi poate aminti, despre virtute si despre celelalte, cele pe care le-a stiut mai inainte Cum nici o parte a naturii nu e straina de celelalte, iar sufletul le-a cunoscut pe toate, nimic nu- 1 impiedica pe cel ce-si reaminteste un singur lucru — si asta e ceea ce numesc oamenii a sti — sa le descopere pe toate celelalte, daca are curaj si nu se da batut in timp ce cauta Caci tot ce cautam sa stim si tot ce stim nu e decit reamintire "3 Uddalaka dorea sa aseze "fiinta" si realitatea la un nivel dincolo de "cuvinte" si "nume" in acelasi fel, Parmenide credea ca oamenii sint cei care, prin numire, fac distinctii intre lucruri: "Vorbe goale fi-vor dar toate cite au fost scornite de muritori cu gindul ca-s adevarate: nasterea si moartea, a fi si a nu fi, schimbarea locului ori a stralucitoarelor culori "4 Potrivit lui, acestea nu sint decit nume Spune Parmenide: " Nu lasa nici ca de-a lungul drumului pomenit deprinderea calita in multe incercari sa te sileasca a recurge la ochiul * Chandogya-Upanisad, Vi, i, 4-6 Versiunea romaneasca, Cele mai vechi Upanisade, ed cit , p 191 2 Brhad -Up , ii, 4, 5 Versiunea romaneasca, ibid , p 51 ** Brhadaranyaka-Upanisad, ii, 4, 7-9 Versiunea romaneasca, ibid , p 51-52 3 Menon, 81c- d Cf 50a-b Versiunea romaneasca, Platon, Opere ii, Editura stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1975, p 388, traducere de Liana Lupas si Petru Cretia 4 Parmenide, fragmentul 8 Versiunea romaneasca, Filosofia greacapina la Platon, ed cit, i, 2, p 240 108 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR ce nu vede, la urechea plina de vuiet ori la limba "5 El staruia ca oamenii dau in mod eronat nume lucrurilor pe care socotesc ca le-au inteles: "Cuvi-ne-se acum sa cunosti totul, si sufletul neinfricat al bine-rotunjitului Adevar si parerile muritorilor in care nu-i crezare adevarata Dar si aceasta ai s-o inveti — cum trebuie sa treaca omul prin toate-cele-ce-par, fara exceptie, si sa le puna la incercare "6 Mai mult, ideile lui Uddalaka, — "o denumire", "ceva ce atirna de vorbire" etc — par sa fie intrucitva similare cu conceptul de "parere" (doxa) al lui Xenofan 7 Platon se refera la distinctia dintre lumea fenomenala, pe care o numeste "Devenirea si Pieirea, neavind niciodata Fiinta cu adevarat"8, si Fiinta-in-sine, careia ii neaga orice schimbare 9 El exclude explicit din Fiin-ta-in-sine Spatiul10 si Timpul 11 Adoptind o opinie similara, ginditorii upani-sadici mai tirzii au discutat despre o "stiinta inferioara", pe linga o "stiinta suprema "12 in acelasi fel, Xenofan a admis multiplicitatea si caracterul schimbator al "parerii" in raport cu "adevarul" Exista "doua minti, una pura si una impura" 13 Mintea este pura "prin separarea de dorinta; impura, prin atingerea de dorinta" 14 Aceasta ne aminteste de "Mintea neschimbatoare" la Platon, "de care au parte numai zeii si un numar mic de oameni"15, diferita de Parerea irationala, pe care persuasiunea o poate schimba 16 Uddalaka isi expune ontologia dupa cum urmeaza: "La inceput Acesta era numai Fiinta (sat), una singura, fara de al doilea Unii mai spun ca la inceput Acesta era numai Nefiinta, una singura, fara de al doilea, si ca din Ne- fiinta s-a nascut Fiinta in ce fel s-ar putea din Nefiinta naste Fiinta? Dimpotriva, la inceput Acesta era numai Fiinta, una singura, fara de al doilea "* El afima ca orice este trebuie sa vina din ceva ce este Potrivit lui, rea- litatea este Fiinta, Una, pe linga care nimic nu poate exista Fiinta nu poate 5 ibid , fragm 7 Versiunea romaneasca, ibid , p 235 6 ibid , fragm 1 in versiunea romaneasca {Filosofia greacapinala Platon, ed cit , i, 2, p 231), dupa linia de pauza apare: " cum ca parerile trebuiau si ele sa fie in chip verosimil, de vreme ce strabat totul in tot chipul " 7 Xenofan, fragrflentul 34 8 Timaios, 28a 9 Phaidon, 78d 10 Timaios, 52b 11 Timaios, 37e Deussen, Elements ofMetaphysics, p 31 12 Mund -Up , i, 1,4 13 McaM-Up , Vi, 34 14 Mintea pura este daivam manas din Brhad -Up , i, 5, 19, identificata cu brahman in Brhad - Up , iV, 1, 6 (mano vai samrat param am brahma) si cu Prajapati in Tait -Samhita, 6, 6, 10, 1, SBr , 9, 4, 1, 12 si passim 15 Timaios, 51d-e 16 Sankara a adoptat aceasta perspectiva: "(Brahman nu poate sa se fi ivit) si el din Nefiinta, caci aceasta este lipsita de esenta (niratmaka) " AdBrahma-sutra, ii, 3, 9, Anan-dasrama Sanskrit Series, 21, voi ii, p 23, 1, 7 * Chandogya-Upanisad, Vi, 2, 1-2 Versiunea romaneasca, Cele mai vechi Upanisade, ed cit ,p 192 AMURGUL ZEiLOR 109 aparea din nefiinta17 (cf satkaiyavada) O afirmatie similara se regaseste la Parmenide 18 El spune: " n-am sa te las sa spui nici sa gindesti ca "[fiinta] s-a putut ivi" din nefiinta; nu se poate, intr-adevar, spune nici gindi ca ceea ce nu este "este" si apoi, ce nevoie ar fi putut- o face — ivita din nimic — sa se nasca mai tirziu ori mai devreme?" Fiinta era considerata, de Parmenide dar si de Uddalaka, drept ceva care se intinde in spatiu Bertrand Russell, vorbind despre filozofia occidentala, precizeaza: "ideea greaca, cum ca creatia din nimic este cu neputinta, a reaparut la diverse intervale si in vremurile crestine, ducind la panteism Panteismul sustine ca Dumnezeu si lumea nu sint separate si ca toate din aceasta lume sint o parte din Dumnezeu Aceasta perspectiva este dezvoltata cel mai pe larg la Spinoza, fiind insa una care ii atrage pe toti misticii "19 Uddalaka isi dezvolta teoria: Aceasta Fiinta, Una, s-a hotarit intr-un fel cumva misterios sa devina mai multe imediat urmeaza o evolutie in care diversele principii apar intr-o ordine care la prima vedere pare cu totul realista "Ea (= acea Fiinta) a chibzuit: "Sa ma- nmultesc, sa am odrasle!" si a zamislit vapaia Vapaia a chibzuit: "Sa ma-nmultesc, sa am odrasle!" si a zamislit apa Apa a chibzuit: "Sa ma-nmultesc, sa am odrasle!" si a zamislit hrana "* Hrana este considerata aici unul dintre primele trei elemente nascute Teologii vedantici de mai tirziu au gasit straniu acest lucru si au explicat "hrana" in sensul de "pamint" Procesul de creatie si de disolutie poate fi insumat dupa cum urmeaza: Fiinta, Una, intr-un fel misterios s-a hotarit sa devina mai multe Aceasta Fiinta a zamislit focul, focul a zamislit apa, iar apa a zamislit hrana Asa cum vom avea prilejul sa vedem mai tirziu, cele trei elemente se dizolva in Fiinta primordiala in ordine inversa intr-o maniera similara, Zenon din Citium afirma: "La inceput nu a fost decit focul, apoi au aparut treptat celelalte elemente — aerul, apa, pamintul, in aceasta ordine Mai devreme sau mai tirziu, va avea loc o conflagratie cosmica si totul va deveni din nou foc " Aceasta conflagratie, potrivit majoritatii stoicilor, nu este arderea finala, precum sfirsitul lumii in eshatologia'crestina, ci numai incheierea unui ciclu intregul proces se va repeta la nesfirsit "Tot ce se intimpla s-a mai intimplat si are sa se mai intimple, nu o data, ci de nenumarate ori " 17 "Nimicul, Falsitatea pot fi intr-adevar marea Noapte sau umbra pe care, ca fundal, universul viu se proiecteaza pe sine, insa nimic nu este nascut din nimic; acesta nu poate sa faptuiasca, intrucit nu exista Nu poate face nimic bun, nu poate face nimic rau El este rau in masura in care este mai rau sa nu fii decit sa fii " (Emerson, Compensation) 18 Parmenide, fragmentul 8 Versiunea romaneasca a pasajului citat mai jos, Filosofia greaca pina la Platon, ed cit , i, 2, p 235 19 B Russell, A History of Western Philosophy, p 254 * Chandogya-Upanisad, Vi, 2, 5-4 Versiunea romaneasca, Cele mai vechi Upanisade, ed cit, p 192 110 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Fiinta primordiala si cele trei elemente au fost considerate si divinitati "Aceasta zeitate (Fiinta, dupa ce,a dat nastere focului, apei si pamintului) a chibzuit: "Hai sa patrund eu cu sinele vietii individuale (jiva atmari) in cele trei zeitati (focul, apa, hrana), deosebind nume-si-forma ""* (Aici "nume-si-forma" desemneaza individualitatea tuturor lucrurilor ) Apoi acea Fiinta a spus: "S-o intreiesc pe fiecare din ele (= zeitati) " Anaxagora a expus o idee similara El crede ca: ,, in toate sint parti din toate, dar in unele exista si Nous"20 "Celelalte lucruri toate au parte la toate, dar Nous este infinit, suveran, si nu este amestecat cu nici un alt lucru, ci este, numai el, izolat in sine "21 Pentru Anaxagora, Mintea (Nous) si elementele sint insa diferite, pe cita vreme pentru Uddalaka ele sint aceleasi, din punctul de vedere al substantei in ontologia lui Uddalaka, Fiinta gindeste pentru a dezvolta lumea Se spune adesea ca si pentru Parmenide Fiinta si Gindirea sint unul si acelasi lucru si ca tot astfel sint si gindirea si obiectul gindirii: "E tot una a gindi si gindul ca "ceva" este; doar, fara fiinta in care e exprimat, nu vei gasi niciodata gindul Caci nimic nu este, nici nu va fi afara de fiinta, cita vreme Soarta a constrins-o sa fie intreaga si nemiscata "22 in filozofia lui Uddalaka si a celorlalti ginditori upanisadici, nu exista antagonism intre "real" si "nereal" in aceasta perspectiva strict nondualista, nu exista nici o dihotomie; caci Realitatea suprema transcendenta si manifestarile ei in aceasta lume (fie perceptibile, fie verbal-conceptuale) sint in esenta una De aici, potrivit lui Uddalaka, rezulta ca Fiinta a patruns apoi in cele trei elemente numai cu sinele vietii individuale, devenind nume-si-forma pentru lucrurile din lumea empirica invatatura lui Uddalaka poate fi explicata dupa cum urmeaza: fiecare dintre cele trei elemente (focul, apa, hrana) se combina cu celelalte doua Astfel toate corpurile din lume sint alcatuite din trei elemente De exemplu, focul empiric, adica focul perceput in viata de zi cu zi, este alcatuit din foc, apa si hrana, focul fiind insa predominant Culoarea rosie a focului care arde este * Chandogya-Upanisad, Vi, 3, 2 Versiunea romaneasca, ibid , si pentru citatul urmator 20 Anaxagora, fragmentul 11 Versiunea romaneasca, Filosofici greacapina la Platou, ed cit , i, 2, p 597, traducere de Constantin Sandulescu 21 ibid , fragm 12 Versiunea romaneasca, ibid 22 Parmenide, fragmentul 8 Fiinta este considerata a avea forma sferica si o unicitate "groasa" (synekhes, fragmentul 8) Un asemenea mod de descriere se bazeaza, pe aplecarea grecilor catre imaginile fizice (cf fragm 13) "De vreme ce "asa cum am spus" exista un ultim hotar, acesta e implinit de jur imprejur, asemenea massei unei sfere bine rotunjite, in toate partile ei deopotriva cumpanita fata de mijloc Caci nu-i ingaduit "ca fiinta" sa fie ici sau colo cu ceva mai mare sau cu ceva mai mica, cita vreme nu exista nefiinta, care s-o impiedice sa ajunga la ceva de aceeasi natura, iar fiinta nu-i nici ea intr-un loc mai multa, intr-altul mai putina, ci peste tot neatinsa; ca una care, fiind in aceeasi masura in fiece punct, se gaseste in aceeasi masura pretutindeni inauntrul marginilor ei " Versiunea romaneasca a acestui pasaj (din fragmentul 8 al lui Parmenide), precum si a celui citat in text, Filosofia greaca pina la Platon, ed cit , i, 2, p 236 AMURGUL ZEiLOR 111 culoarea focului, culoarea sa alba este culoarea apei, iar cea neagra este culoarea hranei Astfel, ceea ce noi numim foc dispare, fenomenul "foc" nu este decit o denumire, care atirna de vorbire; ceea ce este adevarat (satya) sint cele trei culori in toate corpurile materiale, incepind cu soaiele, luna si fulgerul, rosul este culoarea focului, albul este culoarea apei iar culoarea inchisa este culoarea hranei (pamintului) Ceea ce noi numim "soare", "luna", "fulger" si asa mai departe nu sint decit denumiri, care atirna de vorbire; ceea ce este adevarat sint cele trei culori * Fiinta era considerata de Parmenide, dar si de Uddalaka, drept ceva care se intinde in spatiu si nu era socotita "Fiinta" — ca un concept abstract Ea este substratul tuturor lucrurilor Pentru Parmenide, Fiinta nu se schimba, iar schimbarea este falsa; pentru Uddalaka insa, Fiinta insasi se schimba, desi fazele ei de schimbare sint inferioare in realitatea lor Aici ne-am putea referi la teoria din alchimia occidentala cu privire la phlogiston Corpul omului consta si el din trei elemente, la fel ca si corpurile materiale din lumea exterioara, continua Uddalaka ** Hrana, odata mincata, se desface in trei Partea sa cea mai groasa devine excremente, partea mijlocie devine carnea omului, iar partea cea mai subtire devine gind Odata bauta, apa se desface si ea in trei Partea sa cea mai groasa devine urina, cea mijlocie devine singe, iar cea mai subtire se face suflu Focul (de exemplu din ulei, unt etc ) se desface si el in trei: partea sa cea mai groasa devine vorbire Partea subtire din lapte, dupa ce e batut, se ridica deasupra si se face unt Tot asa, partea subtire din cele trei (hrana, apa, focul), inghitita, se ridica deasupra Parmenide impartasea si el idei intrucitva similare "Acestia (muritorii) au gasit cu cale sa numeasca doua forme (dintre care, de una nu era nevoie, — aici sta greseala lor); au despartit aparenta in aspectele-i opuse si i-au dat semne de recunoastere osebite intre ele: de-o parte cereasca vilvataie a focului binefacator, din cale afara de usor, identic cu sine in toate partile lui (nu insa si cu altul); de cealalta, — de capul sau, ceva tocmai dimpotriva: noapte intunecoasa, deasa si greoaie la infatisare "23 Anaxagora sutinea ca fiecare lucru este divizibil la infinit si ca si cea mai mica portiune de materie contine ceva din fiecare element 24 Lucrurile par a fi ceea ce contin ele cel mai mult * Parafraza dupa Chandogya-Upanisad, Vi, 4, 1-4 Versiunea romaneasca, Cele mai vechi Upanisade, ed cit , pp 192-193 ** Urmeaza o parafraza dupa Chandogya-Upanisad, Vi, 5 si Vi, 6 Versiunea romaneasca, ibid , p 193 23 Parmenide, fragmentul 8 (Versiunea romaneasca, Filosofia greaca pina la Platon, ed cit , i, 2, p 237 ) Cf a-darsana-samgraha by Madhava acharya, traducere de E B Cowell si A E Gough, Londra, Triibner and Co, 1892, Triib-ner Oriental Series, p 58 AMURGUL ZEiLOR 153 in jainism, astfel, sufletele, desi nenumarate, pot fi asezate in doua clase — (1) cele "legate", printr-un corpus subtil de fapte (karma), de lumea prezenta, intinate de contactul cu materia nonsimtitoare si (2) cele desavirsite (siddha), care se afla in virful universului, bucurindu-se de fericirea deplina, incorporale, invizibile Orice suflet care atinge o viata fara pata devine un paramatman, un suflet suprem, si evita o vreme reincarnarea; cind rasplata atinge insa masura meritului sau, el renaste din nou in trup Numai spiritele cele mai inalte si cele mai desavirsite, eliberate de karma, pot sa obtina "slobozirea" completa; ele sint arhatii, stapi-nii supremi, care traiesc ca zeitati intr-un tarim departat si nestiut, incapabili sa influenteze in vreun fel treburile oamenilor, dar departe de orice posibilitate de a renaste 29 Doctrina jainista a karmei conduce la un individualism exacerbat Ea nu reuseste sa vada ca toti apartinem unei comunitati, ca exista ceea ce se cheama "karma comuna", sau raul si vina de care ne facem toti vinovati ideea de "karina comuna" apare de-abia in filozofia budista a Abhidarmei in orice caz, scopul principal al jainismului este desavirsirea sufletului, scoaterea lui din incilcirea karmei Jainismul este, in intentie, mai degraba etic decit metafizic Un ginditor jainist a remarcat ca faurirea catuselor karmei in jurul sufletului (asrava) si impiedicarea acestui lucru (samvara) constituie miezul invataturii jainiste, restul nefiind decit o amplificare a acestor principii 30 Democrit era mai "laic" decit jainistii, dar gasim un aspect similar in gindirea lui ideea principala a eticii sale este urmatoarea: noi trebuie sa ne straduim sa dobindim starea de bine (euesto) sau de multumire sufleteasca (euthymie) — o stare a sufletului pentru care sint necesare cintarirea, judecarea si distinge rea diverselor placeri Trebuie sa ne lasam condusi, credea el, de principiul "simetriei" sau "armoniei" Urmind acest principiu putem atinge calmul trupesc — sanatatea — si pacea sufletului — buna dispozitie Aceasta liniste poate fi gasita mai ales in "bunurile sufletesti" 31 "Cel care alege bunurile sufletesti alege partea mai apropiata de divin; cel care alege cele trupesti, partea omeneasca "32 "Cel mai bun lucru pe care-1 are omul de facut este sa-si petreaca viata pastrindu-si pe cit posibil linistea sufleteasca si suparindu-se cit mai putin si n-ar fi imposibil ca asa sa-ti duci toata viata, daca n-ai conditiona placerile de lucruri pieri-toare "33 29 Radhakrishnan, indian Philosophy, i, pp 293; 331 30 Sarvadarsanasamgraha, p 39 31 Copleston, A History of Philosophy, i, p 126 32 Democrit, fragmentul 37 Versiunea romaneasca, Filosofi a greaca pina la Platon, ed cit , ii, 1, p 505, traducere de Adelina Piatkowski 33 ibid , fragm 189 Versiunea romaneasca, ibid , p 523 154 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR B Cautarea placerii Desi aceasta sectiune poarta titlul generic "Cautarea placerii", investigatia noastra va urma doua directii oarecum diferite Pe cind unii ginditori din diverse perioade au sustinut deschis, de la inceput, ca placerea simturilor sau confortul fizic reprezinta telul cel mai inalt al vietii, altii, poate mai prudenti, au inceput prin a pune sub semnul intrebarii sau a respinge cu totul morala obisnuita Aceasta a doua abordare, care pare a fi fundamentala pentru cercetarea noastra, va fi analizata prima in gindirea indiana, primul nume de filozof care ne vine in minte in legatura cu ignorarea prescriptiilor morale este cel al lui Purana Kassapa Sihastrul Purana Kassapa propovaduia o teorie a nonactiunii {akiriya); oricit de rea este o actiune savirsita de cineva, acesta n-a savirsit totusi un pacat: "Daca un om s-ar duce de-a lungul malului drept al Gangelui lovind si ucigind, schilo-dindu-i pe altii si facind sa fie schiloditi, oprimindu-i pe altii si facind sa fie oprimati, din asta n-ar rezulta nici o vina, n-ar urma nici o crestere a vinei " in mod similar, oricit de buna este actiunea indeplinita de cineva, acesta nu poate sa dobindeasca merite de pe urma ei: "Daca un om ar merge de-a lungul malului sting al Gangelui dindu-le altora pomeni si poruncind sa se faca daruri, oferind sacrificii si facind sa se ofere sacrificii, din asta n-ar rezulta nici un merit, nici o crestere a meritului "1 Purana Kassapa refuza sa accepte distinctiile morale si era convins ca sufletul este un sclav pasiv al intimplarii O alta figura proeminenta care a atacat morala este scepticul Jabali, mentionat in Ramayana El dispretuia ideile de datorie si viata viitoare si il ridiculiza pe Rama pentru ca a refuzat un regat ca sa-si tina un legamint Jabali, un brahman invatat si priceput la vorba, a pus sub semnul indoielii credinta, legea si datoria, spunindu- i tinarului print din Ayodhya: "Ducind o viata de ascet, nu-i da voie intelectului tau sa creada lucruri prostesti, la fel ca orice persoana umila De vreme ce o faptura se naste singura si moare singura, un om care-si indrageste, plin de afectiune, tatal si mama trebuie socotit nebun Nici un om nu are pe nimeni [in aceasta lume] La fel cum in ajunul plecarii intr-o alta tara, un om sta undeva [in afara satului in care traieste] si a doua zi pleaca, parasindu-si salasul, tot asa stau lucrurile si cu tatal si mama cuiva, tot asa si cu casa si averea Oamenii vrednici nu simt niciodata vreun fel de atasament pentru un simplu salas Ca atare, parasindu-ti regatul stramosesc, tu nu se cade sa-ti duci viata in padurea neimbietoare, plina de primejdii si greutati Un tata nu e decit o cauza instrumentala pentru nastere Oamenii practica astaka [adorarea stramosilor] in folosul stramosilor si al zeitatilor Uita-te la risipa de lucruri bune de mincat Un mort poate oare sa se 1 Digha-Nikaya, ii, 18, voi i, pp 52-53 AMURGUL ZEiLOR 155 hraneasca?" El adauga mai departe si un motiv pentru care exista moralitatea careia i se opune: "Lucrarile [despre moralitate] care poruncesc: "Adora!", "Da!", "initiaza-te!", "Respecta riturile!", "Renunta!" au fost compuse de persoane dibace, ca sa-i faca pe oameni sa fie caritabili Fii sigur ca nu exista nici o lume de apoi "2 Putem aminti aici ca in Occident, pe vremea lui Aris-totel, aparusera indoieli cu privire la viata de apoi Stagiritul insusi a sugerat ca, odata ce omul a murit, nici binele, nici raul nu-1 mai afecteaza Despre Brhaspati (data nasterii si a mortii necunoscute), un alt bine-cu-noscut materialist, se spune ca a compus o lucrare (siitra) nihilista, care nu s-a pastrat Exista insa un poem care ii este atribuit si in care el ii ataca pe preoti Acest text care ridiculizeaza morala vremii ne serveste si ca trecere catre cea de-a doua parte a sectiunii de fata, prin faptul ca sustine tara echivoc cautarea placerilor individuale oriunde si oricum pot fi acestea gasite in plus, Brhaspati, la fel ca si Jabali, ne da si motivele pentru care socoteste ca exista traditiile morale in care nu are incredere: Nu se afla nici cer, nici eliberare finala Nici suflet, nici alta lume, nici rituri de casta Tripla Veda, tripla porunca pentru sine si toata tarina si cenusa pocaintei — Acestea le dau un mijloc de viata celor Lipsiti de minte si de barbatie Cit timp dureaza viata, sa fie indestulata si dusa-n-veselie; omul sa-mprumute bani De la toti prietenii si cu unt topit Sa praznuiasca Cum oare acest trup, ajuns numai tarina Din nou sa vina-n lume? iar de-o naluca poate Sa treaca-n alta lume, de ce oare Prea marea dragoste de cei lasati in urma N-o cheama inapoi? Riturile scumpe cerute pentru morti Sint doar un mijloc de trai pus la cale De viclenia preoteasca, si atit 3 intr-o maniera similara, Theodoros, un filozof grec din perioada socratica, staruia in parerea ca toate prescriptiile legale si etice sint in esenta doar simple norme valabile pentru marea masa a oamenilor; el era poreclit "ateul" si a depasit toate scrupulele religioase care stateau in calea aplecarii sale catre placerile senzuale 4 2 Ramayana, Ayodhya-kanda CV iii The Ramayana, traducere in proza in engleza dupa originalul sanscrit al lui Valmiki editata si publicata de Manmatha Nath Dutt, Cal-cutta, Girish Chandra Chackravarli, 1892 pp 476-477 3 Monier-Williams, indian Wisdom, or Examples ofthe Religious, Philosophical and Ethical Doctrine of the Hindus, Londra Allen 1875 pp 120-122 4 Frederick Copleston A History ofPhilosophy, voi i partea i p 143 156 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Opinii care sustineau orientarea catre placere au aparut destul de devreme si in Grecia: Pindar a scris ca nu exista decit doua lucruri in viata care merita pretuite — sa ai succes si astfel sa capeti bun renume El a spus ca nu trebuie sa cauti sa fii precum un zeu, ci ca, daca ai parte de cele doua lucruri de mai sus, ai deja totul: Pindar socotea ca muritorilor cel mai bine li se potrivesc cele ale muritorilor Existau unii, precum Aristippos, care erau partizanii unui hedonism in care doar placerea conta si in care virtutea depindea de capacitatea individului de a-si gasi placerea Mai tirziu, Epicur a dezvoltat o filozofie hedonista de tip diferit, vizind in primul rind linistea individului Multi sihastri indieni au impartasit o atitudine asemanatoare, dar aceasta a fost rareori socotita hedonism Epicur a aparut insa intr-o perioada profund marcata de platonism Platon a interpretat "placerea" in concordanta cu sistemul sau etic in Phaidon, filozoful spune ca "binele" este forma transcendentala a bunatatii, iar in Theaite-tos ii ataca sever pe hedonisti, recomandind evitarea placerii in Philebos, el pledeaza in favoarea ideii ca placerile pure se pot gasi in contemplarea frumusetii adevarului Platon impartasea de asemenea ideea ca trebuie sa te bucuri de placeri cind esti sanatos atit fizic cit si mental si cind traiesti in armonie si cumpatare Primul reprezentant chinez al hedonismului a fost Yang Zhu (secolul al iV-lea a Chr ), care propovaduia un fel de principiu al egoismului, afirmind plin de multumire: "Fiecare pentru sine " Daca ar fi putut sa faca bine intregii lumi smulgindu-si un singur fir de par, n-ar fi facut-o 5 "El nu lasa lucrurile exterioare sa-1 ademeneasca in vreun fel"6 si condamna ideea de dragoste universala iata un discurs tipic al lui Yang Zhu: "De ce sa nu te bucuri de tot ce e placut atita vreme cit esti in viata? Sa piara cei ce impartasesc atitea alte doctrine, fatarnicii, cei ce invata o morala impotriva firii omului si cei ce cauta sa-si faca un renume!" "si-atunci cum trebuie sa ne traim viata?" "Bucura-te de ceea ce urechile tale vor sa auda, de ceea ce ochiul vrea sa vada, nasul sa miroasa, trupul sa dobindeasca si mintea sa faca Mincarea gustoasa si hainele calduroase sint cele pe care trupul vrea sa le dobindeasca, iar sa i le refuzi inseamna sa pui piedica starii de bine Daca renunti la gin-dul de a-ti face singur rau, daca te bucuri cu inima usoara si cu veselie de cele ce-ti sint pe plac si de cele pe care le doresti si daca astepti linistit venirea mortii inchinindu-ti zilele cautarii placerii, atunci o zi din viata ta are sa fie la fel de lunga ca o luna dintr-a altuia Cei ce sint legati ca in jug de gin-dul de a-si face singuri rau pot sa aiba o viata lunga de o suta, de-o mie, chiar de zece mii de ani, insa tot se vor afla intr-o stare de vesnica amaraciune: care e rostul unui asemenea lucru? Nu asa ma ingrijesc eu de viata "7 5 Mencius, Vii, 1,26 6 Fung Yu-lan, Chinese Philosophy, voi i, pp 133-134 7 D T Suzuki, A Biief History of Early Chinese Philosophy, Londra, Probsthain, 1914, pp 88-90 AMURGUL ZEiLOR 157 Este interesant ca o atare afirmatie a fost facuta ceva mai tirziu si de un materialist din india: Cei trei autori ai Vedelor erau niste bufoni, niste ticalosi, niste demoni Numai ca sa aiba din ce trai au statornicit aici brahmanii toate aceste ceremonii pentru morti Cita vreme e-n viata, omul sa traiasca fericit si sa se hraneasca cu unt topit, chiar de-ajunge sa fie datornic; Caci odata ce trupul se face cenusa, cum are sa se mai intoarca oare vreodata inapoi?8 Doi alti filozofi chinezi din aceeasi perioada despre care se credea ca nu au nici un alt scop in afara de cautarea placerii au fost Tuo Xiao si Wei Mou Ei au fost descrisi, intr-o maniera destul de negativa, drept cei care "isi dau friu liber pornirilor, fac dupa cum ii taie capul si se poarta ca niste fiare Ei nu sint in stare sa dezvolte cultura sau sa cirmuiasca in vreun fel si totusi vederile lor au o oarecare indreptatire si spusele lor au ceva temei, numai bine cit sa insele si sa zapaceasca multimile nestiutoare "9 in China a precumpanit insa, pina in perioadele recente, o opinie mai moderata, asa cum se poate observa din calea daoista de viata: "O placere mai spontana a vietii, prin folosirea bogatiilor inepuizabile ale lui Dao; o forma de guvernare mai putin stricta, permitind o mai mare libertate pentru activitatile omului; o viata senina, impingind la maximum perioada naturala de viata a omului — acestea sint idealurile pe care daoismul le opunea grijilor si preocuparilor confucianistilor "10 Pe de alta parte, Confucius a spus: "Trei soiuri de placeri sint folositoare si trei, dimpotriva, daunatoare Placerea ritualului si a muzicii bine executate, placerea de a gasi in celalalt bunatate, placerea de a-ti inmulti prietenii cu oameni de calitate, acestea sint folositoare Daunatoare sint placerea orgoliului peste masura, placerea de a hoinari ca frunza dusa de vint si placerea de a te ghiftui, bind si mincind "11 Vom mai mentiona inca un exemplu prin care se justifica infierarea moralei si cautarea placerii, cu mentiunea ca este posibil ca mai intii sa se fi articulat pozitia metafizica folosita pentru justificare si abia apoi sa fi aparut ata- cul la adresa moralei Pakudha Kaccayana a propus sapte principii eterne si neschimbatoare: "Urmatoarele sapte lucruri nu sint facute si nici nu s-a poruncit sa fie facute, nu sint nici create si nici nu s-a facut in asa fel ca ele sa fie create: ele sint sterpe (astfel incit nimic nu se naste din ele), neclintite ca o 8 Sarvadarsana-samgraha, i A Source Book in indian Philosophy, ed de S Radha-krishnan si C A Moore, Princeton University Press, 1957, p 234 9 Xun zi, Vi Fung Yu-lan, op cit, voi i, p 140 10 Wm Th de Bary, Buddhism and the Chinese Tradition Lucrare citita la Conferinta internationala pentru studii filozofice si umaniste, Mexico, 23-24 septembrie 1963 Lucrarea va fi publicata in Diogenes, Paris, UNESCO 11 Analecte, 16:5, traducere J Legge Versiunea romaneasca, Confucius, Analecte, Editura Humanitas, Bucuresti, 1996, p 258, traducere de Florentina Visan 158 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR creasta de munte, ca un stilp de bine asezate Ele nu se misca, nu poarta nimica deasupra, nu se-ncalca unele pe celelalte, si nici nu ajuta pe nimeni spre a dobindi usurare ori durere ori pe amindoua si care sint aceste sapte lucruri? Cele patru elemente — pamintul, apa, focul si aerul — si usurarea, durerea si sufletul, al saptelea "12 Occidentalului ar putea sa i se para ciudat ca "usurarea" si "durerea" sint considerate principii eterne, alaturi de cele patru elemente si de suflet insa in Grecia, de exemplu, Empedocle, care era partizanul unei doctrine foarte asemanatoare, credea ca: "Fericirea, la fel ca si nefericirea " este mai degraba " o insusire a sufletului "13 Dar Pakudha Kaccayana socotea usurarea si durerea, sau fericirea si nefericirea, drept ceva corporal Acesta este doar unul din multele exemple care atesta o tendinta traditionala a indienilor — aceea de a ipostazia proprietati sau caracteristici abstracte Din aceasta doctrina, filozoful indian a putut sa conchida ca morala trebuie abandonata: "Nu exista astfel nici ucigas, nici cel care face ca altul sa fie ucis, nici auzitor, nici vorbitor, nici cunoscator, nici cel care desluseste lu- crurile pentru altii Atunci cind un om ii crapa altuia capul cu o sabie ascutita, nimeni nu-1 lipseste pe altul de viata: nu e decit o sabie care a patruns in intervalul dintre sapte substante elementare "14 Ca atare, omorul nu este o crima si putem cu usurinta vedea ca poti sa-ti duci viata in orice fel vei vrea daca sufletul tau are un caracter etern neschimbator C Determinismul in india unul dintre sustinatorii determinismului a fost filozoful Gosala Se spune ca el s-ar fi nascut intr-un tarc pentru vite in care s-au adapostit parintii lui in timpul unui pelerinaj din anotimpul ploios si ca atare a primit numele gosala, "tarc pentru vite" El ar fi afirmat: "Nu exista nici o cauza, fie ultima, fie indepartata, pentru felul decazut al (starea viciata a) lucrurilor; ele decad fara motiv si fara cauza Nu exista nici o cauza, fie apropiata, fie indepartata, pentru felul drept al fiintelor; ele devin pure fara motiv si fara cauza Atingerea oricarei conditii date, a oricarui fel anume, nu tine nici de faptele tale, nici de faptele altuia si nici de straduintele omului in general Nu exista putere sau energie, tarie sau vigoare a omului Toate animalele, toate fapturile (cu unul, doua sau mai multe simturi), toate fiintele (iesite din ou ori 12 Digha-Nikaya, ii, 26, voi i, p 56 13 Empedocle, fragmentul 107 14 Digha-Nikaya, op cit AMURGUL ZEiLOR 159 din pintec), toate sufletele (din plante) nu au forta si putere si energie care sa fie numai ale lor "1 Gosala considera ca eforturile oamenilor sint zadarnice si ca oamenii sint, ca atare, cu totul controlati de destin "Ei sint trasi intr-o parte si in alta de soarta lor, de conditiile clasei de care tin, de natura lor individuala: iar faptul ca ei traiesc in usurare sau durere se potriveste cu pozitia lor in una din cele sase clase "2 Gosala credea si ca un asemenea destin nu poate fi schimbat "Exista paisprezece sute de mii de feluri principale de nastere, si inca altele sase mii, si inca altele sase sute Exista cinci sute de soiuri de karina, si inca cinci (potri- vit celor cinci simturi) si inca trei (potrivit faptei, cuvintului si gindului); si exista o karma intreaga si o jumatate de karttia ( cea intreaga fiind o karma a faptei sau cuvintului, jumatatea fiind o karma a gindului) " etc 3 Autorul continua cu enumerarea a ceea ce considera a fi cantitati fixe ale diverselor fenomene: neindoielnic, el socotea ca asemenea numere exista pentru toate fenomenele Cursul si perioada transmigratiei erau de asemenea imaginate de Gosala a fi predestinate "Usurarea si durerea, cintarite, cum s-ar zice, cu o masura, nu pot fi schimbate in cursul transmigratiei; in ele nu poate fi nici crestere nici descrestere, nici mai mult nici mai putin La fel ca un ghem de sfoara care, cind e aruncat, se va intinde intocmai atit de departe — si nu mai departe — cit se poate desfasura, tot astfel si prostii si inteleptii deopotriva, ratacind in transmigratie intocmai cit le e dat, au sa puna atunci — si numai atunci — capat durerii "4 Opiniile la care ne vom referi in continuare, mentionate ca doctrine eretice in primele scripturi budiste, nu au fost etichetate anume ca deterministe Negind insa actiunile voluntare — bazate pe libera vointa —, aceste doctrine contin una dintre caracteristicile determinismului Autorii lor, la fel ca si Gosala, impartasesc ideea ca exista ceva care a aparut fara nici o cauza, lucru cu totul inacceptabil pentru metafizica budista "Exista unii pusinici si unii brahmani", spun budistii, "care sint adeptii Originii Fortuite (adhicca-samup-pannika) si care sustin in doua feluri ca sufletul si lumea apar fara nici o cauza si de ce, pornind de la ce, fac ei astfel?" Pentru ca presupun " aparitia fara nici o cauza "5 Primul dintre cele doua feluri prin care pretind budistii ca aceste doctrine afirmau o lume si un suflet generate spontan este prezentat astfel: "Exista niste zei denumiti Fiinte Lipsite de Constiinta (asaiiiia-satta) De indata ce le vine o idee, ele cad din acea stare a lipsei de constiinta si e cu putinta ca o 1 Digha-Nikaya, ii, 20-22, voi i, pp 53-55 3 ibid 4 ibid 5 T W Rhys Davids, Dialogues ofthe Buddha, partea i, Londra, H Frowds, Oxford University Press, 1899, p 41 n 160 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR asemenea fiinta, cazind din acea stare, sa vina incoace, iar aici e cu putinta ca ea sa paraseasca viata in familie si sa intre in rindul celor lipsiti de un camin si devenind astfel un pusinic, acea fiinta, din pricina ardorii sale sau din alte pricini (asa cum se petrece in alte cazuri), ajunge la o asemenea incintare a inimii ca, absorbita cu totul in inima ei, isi aduce aminte cum i-a venit acea idee, insa nimic mai mult Ea isi spune: " Fortuite in originea lor sint sufletul si lumea si de ce e asa? Pentru ca eu inainte nu eram, iar acuma sint Ne-fiind, am ajuns sa fiu" Aceasta este prima stare de lucruri pe temeiul careia si pornind de la care unii pusinici si brahmani ajung adeptii Originii Fortuite si sustin ca sufletul si lumea apar fara nici o cauza "6 si care este cea de-a doua? in acest caz, un pusinic sau un brahman este impatimit de logica si de rationare El da glas urmatoarei concluzii proprii, putind fi insa infrint prin propriile argumente si chiar pe baza sofismelor lui: "Sufletul si lumea au aparut fara nici o cauza" Aceasta este cea de-a doua situatie 7 Desi nu sintem siguri de continutul acelor "argumente", vedem ca determinismul a luat adesea in india o intorsatura diferita fata de Occident (accentuindu-se lipsa cauzei mai degraba decit faptul-ca totul are o cauza) Din punct de vedere pur filologic, putem cu usurinta constata gradul in care cuvinte in uz in unele limbi indo- europene occidentale reflecta o forma sau alta de determinism De exemplu, vechii greci si romanii aveau un numar de concepte legate de suprematia destinului (soartei) asupra tuturor existentelor Destinul era socotit a fi cauza ultima a tuturor fenomenelor pamintesti si ceresti Moira este cel mai reprezentativ concept al destinului pe care il aveau poetii greci Alte concepte de tip similar au fost denumite, in mod variat, adrasteia, aisa, ananke, dike, pronoia, nemesis, tykhe si mai ales heimarmene Vechii romani utilizau pentru aceste idei termenii de fatum si fortuna intr-o saga nordica, un rege spune: "Soarta [in limba respectiva: audna] e cea care stapineste viata omului, si nu un spirit rau "8 Echivalentele indiene ale unor asemenea credinte erau cunoscute sub numele de dista si daiva in sfirsit, in filozofia asa-numitilor ajivika regasim "necesitatea" (nyiati) in timpurile pre- islamice, arabii aveau si ei notiunile de destin sau soarta (al-himam, al-qadar, al-dahr, al-zaman, al-aijam), acestea fiind insa cu totul eliminate de islam 9 in Grecia, Democrit (c 460-370 a Chr ) si Leucip au fost deterministi stricti, care credeau ca totul se petrece potrivit legilor naturii si ca hotarirea omului nu conteaza 10 Leucip continua invataturile maestrului sau, Zenon stoi- 6 Digha-Nikaya, i, 2, 31, voi i, p 28 7 Digha-Nikaya, i, 2, 32, voi i, p 29 8 Herman Schneider, Die Gotter der Germanen, Tubingen, 1938, p 155 Am citat acest pasaj din Helmuth von Glasenapp, Buddhism und Gottesidee, Wiesbaden, Franz Steiner, 1954, p 51 9 Cf Helmuth von Glasenapp, Buddhism und Gottesidee, p 51 10 B Russell, History, pp 66-67 Cf fragmentul 20 al lui Heraclit AMURGUL ZEiLOR 161 cui (c 336-264 a Chr ), care afirma ca nu exista intimplare si ca tot cursul naturii este determinat in mod strict de legile naturii Teoria era impartasita si de ginditorii ajivika, ginditori care, prin pura coincidenta, se manifestau in india in acelasi timp in care stoicismul, despre care se spune ca a fost intemeiat de Zenon din Citium,11 aparea in Occident Adevarata esenta a determinismului stoic este exprimata in maxima: "nimic nu poate avea loc fara o cauza suficienta si nici nu se poate intimpla, in circumstante identice, intr-un fel diferit fata de cum s-a mai intimplat o data "12 Zenon, asa cum am spus mai sus, credea ca nu exista intimplare si ca tot cursul naturii este strict determinat de legile naturii Chrysippos (280-209 a Chr ) si ceilalti stoici impartaseau o doctrina a soartei si a providentei, potrivit careia oamenii si celelalte fapturi sint determinati in toata formarea lor interioara si exterioara si in toate cele ce fac si sufera de catre Puterea lumii, care le anima pe toate 13 Potrivit stoicilor, virtutea consta dintr-o vointa in armonie cu natura Cei rai, chiar daca se intimpla sa respecte legea Zeului, o respecta involuntar; in comparatia pe care o face Cleanthes, ei sint precum un ciine legat la o caruta si fortat sa mearga oriunde merge aceasta 14 Determinismul se confrunta cu o problema dificila Stoicii nu puteau admite libertatea vointei, in sensul strict al termenului Ca rezultat, adversarii lor vor spune ca, daca totul e determinat de destin, actiunea individuala este inutila, caci ceea ce a fost odata pentru totdeauna predeterminat trebuie sa se petreaca astfel, indiferent de situatie Aceeasi dificultate legata de fatalism a fost rezolvata de Yang Xiong (53 a Chr -l 8 p Chr ) intr-un fel mai putin abstract si mai figurativ: "Soarta este neiertatoare Ce e deci atunci cu moartea timpurie a lui Yan Yuan si a lui Ran Boniu [discipoli ai lui Confucius]? Moartea a fost neiertatoare cu ei Dar un om care sta cu buna stiinta linga un zid subred cheama la el vatamarea cind se misca si invita moartea cind merge Sa fie asta soarta? Asa-numitii " norocosi" adesea isi transforma norocul in nenoroc, pe cind "nenorocosii" isi preschimba nenorocul in noroc "15 Go-sala s-a izbit si el de aceeasi dificultate, dar solutia pe care a propus-o pentru aceasta problema nu se regaseste in lucrarile care ne-au ramas de la el Cei ce au profesat determinismul si-au trait de obicei viata la fel ca toti ceilalti, ca si cum ar fi putut opta in fapt, ei chiar au optat, imbratisind o forma de determinism Consecintele adoptarii unui asemenea punct de vedere ca principiu de viata ar fi sa te resemnezi si sa te increzi complet in soarta De aici rezulta ca putem intelege mai bine determinismul daca vom compara functia pe care au avut-o asemenea doctrine in viata ginditorilor reprezentativi ai lumii 11 Copleston, op cit , voi i, partea a ii-a, p 71 12 E Zeller, The Stoics, Epicureans and Sceptics, traducere de O J Reichel, Londra 1880, p 175 13 W Windelband, History, pp 192-193 14 Russell, A History of Western Philosophy, p 254 15 De Bary etc, Sources ofChinese Tradition, antologie de Wm Th de Bary, Wing-tsit Chan si Burton Watson, New York, Columbia University Press, 1960, p 248 162 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Stoicii cautau sa dobindeasca linistea mintii Despre Gosala se spune ca a format un ordin religios care a atras multi discipoli Ambele grupuri par a fi cautat contemplarea sau meditatia intr- o stare de seninatate a mintii, soarta lasindu-i in fapt indiferenti si neafectindu-i in vreun fel Filozoful chinez Lao zi propovaduia o doctrina intrucitva similara El a descris spiritul creator al universului, spunind ca acesta functioneaza potrivit principiului: producere fara posesie, actiune fara afirmare de sine, dezvoltare fara dominare Men-cius a spus: "Cel ce si-a folosit mintea pina la capat isi cunoaste natura (xing) Cunoscindu-si natura, el cunoaste Cerul Sa-ti pastrezi mintea si sa-ti hranesti natura — aceasta este calea de a sluji Cerul Fie ca o sa mori de tinar, fie ca o sa traiesti o viata indelungata, sa nu ai indoieli si, cultivindu-ti caracterul, sa astepti orice are sa se petreaca — aceasta inseamna a fi pe potriva cu Soarta (ming)"16 Mencius avea o conceptie determinista despre Cer17 (tiari), care era pentru el echivalent cu notiunea de Soarta (ming) — toate acele evenimente din viata omului pe care omul insusi nu le poate controla 18 Acesta este tian la care se refera Mencius atunci cind spune: "Cit despre implinirea unei fapte marete, aceasta tine de tian "19 in vreme ce fatalismul indian al ginditorilor ajivika era religios, fatalismul chinez era mai degraba etic, chiar daca "Cerul" lui Mencius este uneori personal, alteori determinist si alteori etic 20 Mo zi se opunea unei asemenea conceptii si condamna ceea ce socotea a fi tendinta catre determinism 21 Mai tirziu, Wang Chong (27- 97? p Chr ) a propovaduit un fatalism extrem, pe care 1-a extins dincolo de individ, la popoare intregi, ceea ce 1-a dus, prin rationament analogic, sa adopte pozitia destul de curioasa ca prosperitatea sau decaderea unei dinastii este in totalitate o problema legata de intinderea in timp care ii este sortita 22 D Scepticismul 1 SUSPENDAREA JUDECatii Toate lucrarile scepticilor occidentali s-au pierdut, cu exceptia celor ale lui Sextus Empiricus; in india, nu ni s-au transmis lucrari ale scepticilor; pro- '" Mencius, Vii, 1,1 17 Fung Yu-lan, A History ofChinese Philosophy, traducere de Derk Bodde, i, Prince-ton University Press, 1952, p 129 18 Fung Yu-lan, Chinese Philosophy, i, p 31 19 Mencius, i p 14 20 Fung Yu-lan, Chinese Philosophy, i, p 284 21 De Bary etc, op cit , p 36 H De Bary, op cit , pp 251- 252 AMURGUL ZEiLOR 163 babil ca nu au existat sceptici declarati in China si Japonia Scepticismul este insa ca o insecta suparatoare care-i siciie intotdeauna pe filozofi, provocin-du-i sa gaseasca macar o forma de adevar, daca le sta in putinta Conform insemnarilor care s-au pastrat, primul sceptic din india pare sa fi fost Saiijaya De fiecare data cind i se punea o intrebare despre o doctrina metafizica, el era evaziv Saiijaya (din clanul Belattha) avea obiceiul sa spu- na: ,jjDe ma intrebi daca exista o alta lume, as spune ca da, de- ar fi sa cred ca exista Dar nu spun da, si nici nu cred ca este asa, si nici nu cred ca este altminteri, si nici nu neg ca este asa, si nici nu spun ca exista, nici ca nu exista o alta lume si de ma intrebi despre fiintele nascute de intimplare, sau daca exista vreun fruct, vreun rezultat al actiunilor bune sau rele, sau daca un om care a dobindit adevarul dainuieste sau nu dupa moarte — la fiecare din aceste intrebari eu dau acelasi raspuns "1 Cind a fost intrebat care este avantajul imediat al vietii de pusinic, el a raspuns tot in aceeasi maniera evaziva 2 Primii budisti ziceau despre acesti oameni ca sint "lunecosi ca tiparii" Cu privire la afirmatiile lor, Buddha spunea: "Exista niste pusinici si brahmani care sint lunecosi ca tiparii si care, cind li se pune o intrebare despre una sau despre alta, recurg la echivoc, luneca precum un tipar "3 Literatura mai tirzie mentioneaza raspunsul evaziv al unuia care spunea: "Eu nu inteleg lucrul asta asa si nu-1 inteleg nici altminteri Dar nici nu am o parere diferita si nici nu-ti neg tie punctul de vedere si nu spun ca nu este nici asa, nici altfel "4 Cit despre subiectele pe care "cel ce luneca precum un tipar" era inclinat sa le evite, Digha-Nikaya ne spune: "Astfel vorbeste el, cu echivoc, despre fiecare propozitie de felul celor care urmeaza: ( 1) Exista o alta lume (2) Nu exista o alta lume (3) si exista, si nu exista o alta lume (4) Nici exista, nici nu exista o alta lume (1) Exista fiinte nascute de intimplare (denumite astfel pentru ca intra in existenta, fie aici, fie in alta lume, fara interventia parintilor si par deci sa se iveasca fara nici o cauza) (2) Nu exista asemenea fiinte (3) si exista, si nu exista asemenea fiinte (4) Nici exista, nici nu exista asemenea fiinte (1) Exista fruct, rezultat al actiunilor bune si rele (2) Nu exista (3) si exista, si nu exista (4) Nici exista, nici nu exista i Digha-Nikaya ii, 31, voi i, p 58 p 3 ibid , L 2 23, voi i, p 24 4 Potrivit lui Buddhaghosa 164 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR (1) Un om care a patruns adevarul dainuieste dupa moarte (2) Nu dainuieste (3) si dainuieste, si nu dainuieste (4) Nici dainuieste, nici nu dainuieste "5 (Asemenea probleme sint denumite, in alta parte din aceeasi lucrare, baza comuna de discutie a brahmanilor )6 intocmai precum "cei lunecosi ca tiparii", Sanjaya nu dorea sa se lase implicat in dispute metafizice Singurul scop pe care pare sa-1 fi urmarit era linistea mintii Din punct de vedere epistemologic, atitudinea lui Sanjaya poate fi denumita "suspendare a judecatii" si in Occident scepticii propovaduiau ideea ca omul sa-si suspende judecata {epokhe) cit se poate de mult Ei pretindeau ca nu putem spune nimic cu privire la lucruri (aphasia), ci putem doar afirma ca acest lucru sau acela pare sa fie cumva si ca, din aceasta pricina, nu facem afirmatii decit despre starile noastre de moment in plus, scepticii greci, la fel ca Sanjaya, erau in cautarea unei stari linistite a mintii {ata-raxia) Originile atitudinii sceptice grecesti pot fi urmarite in timp pina la epoca timpurie a filozofiei din Grecia, de exemplu la Heraclit7, Protagoras, Pyrrhon (c 365-275 a Chr ) si Carneades (c 155 a Chr ) Cicero socotea ca (cel putin) corpurile ceresti se afla in afara orizontului cunoasterii 8 Protagoras a scris o carte in care isi exprima scepticismul cu privire la existenta zeilor si care incepea astfel: "Despre zei nu stiu nici ca sint, nici ca nu sint, nici ce fel sint ca manifestare exterioara Caci multe ma impiedica sa stiu: si obscuritatea problemei si scurtimea vietii omenesti "9 Dar spusele lui Protagoras erau in armonie cu principiul sau fundamental, anume ca "individul este masura tuturor lucrurilor: a celor existente, intru cit exista, iar a celor inexistente, intru cit nu exista "10 Punctul de vedere fundamental al lui Sanjaya trebuie sa fi fost destul de asemanator Socrate, asa cum il infatiseaza Platon, marturisea ca nu stie nimic si, desi noi intelegem afirmatia la modul ironic, ea ar putea fi totusi luata in serios Multe din dialogurile platoniciene nu ajung la nici o concluzie pozitiva si cauta sa-1 lase pe cititor intr-o stare de indoiala Unele, partea finala din Par-menide, de exemplu, par a nu avea alt scop decit acela de a arata ca in favoarea fiecarei laturi a unei probleme se poate argumenta la fel de plauzibil Dialec- 5 Digha- Nikaya, i, 2, 27, voi i, p 28 "ibid , 1,2, 28, voi i, p 28 7 Heraclit, fragmentul 20 8 Academica, ii (Lucullus), XXXiX, 122 9 Protagoras, fragmentul 4, editia Diehls Versiunea romaneasca, Filosofia greaca pina la Platon, ed cit , ii, 2, p 301 10 interpretarea celebrei spuneri a lui Protagoras este controversata (F Copleston, A History ofPhilosophy, voi i, partea i, p 108) Am adoptat aici interpretarea lui Platon din Theaitetos, 152a (Versiunea romaneasca, Platon, Opere Vi, ed cit, p 193 ) AMURGUL ZEiLOR 165 tica platoniciana ar putea fi tratata ca scop, mai degraba decit ca mijloc, iar daca o tratam astfel, ea vine admirabil in sprijinul scepticismului Acesta pare sa fie felul in care Archesilaos il interpreta pe Socrate, pe cind inca declara ca il urmeaza El a impins dialectica pina la scopul ei extrem: spre deosebire de Platon, care cauta intotdeauna cunoasterea adevarata si neschimbatoare, Archesilaos reusea sa creeze numai un echilibrat pro si contra cu privire la un subiect, astfel nefiind niciodata sigur de ceva Spre deosebire de Socrate, care stia ca nu stie nimic, Archesilaos avea reputatia de a nu fi nici macar sigur ca nu este sigur de nimic 11 Archesilaos nu avea nici o teza, in schimb respingea orice teza propusa de un discipol Uneori, el insusi sustinea doua propozitii contradictorii in ocazii succesive, ara-tind cum se poate argumenta convingator in favoarea oricareia 12 intr-o epoca mai tirzie, prima prelegere tinuta la Roma de Carneades a expus opiniile lui Platon si Aristotel despre justitie si a fost cu totul edificatoare in a doua prelegere, Carneades s-a ocupat insa de respingerea celor infatisate in prima, nu in scopul de a ajunge la concluzii opuse, ci pentru a arata ca nici o concluzie nu este justificata 13 Scepticismul, care isi are originea in scrierile sofistilor, si-a atins culmea odata cu Pyrrhon14 din Elis, dar intrucit el nu si-a transmis invatatura decit oral, o colectie completa a doctrinelor scepticilor a trebuit sa astepte lucrarile lui Sextus Empiricus Timon, un discipol al lui Pyrrhon, nega posibilitatea de a gasi principii generale evidente de la sine Astfel, totul trebuie dovedit prin altceva, si orice argument, staruia el, va fi sau circular, sau un lant nesfirsit care nu se tine de nimic in fiecare dintre cazuri, nimic nu va fi cu putinta de dovedit 15 Ca atare, nu putem avea incredere nici in perceptia simturilor, nici in ratiune: drept urmare Timon considera ca trebuie sa suspendam judecata {epokhe), evitind in acest fel sa ne lasam prinsi in capcana afirmatiilor teoretice Astfel eliberat de rationarea potential defectuoasa, poti atinge adevarata ataraxia, linistea sufletului 16 Din faptul ca aceasta liniste era telul tuturor scolilor sceptice din Grecia, putem vedea ca scepticismul indeplineste aceeasi functie ca determinismul (vezi sectiunea anterioara) si in ce priveste actiunea, scepticii intimpina aceleasi dificultati ca si deterministii Scepticii trebuie si ei sa decida intre mai multe posibilitati, dat fiind ca sint oameni, sint in viata si actioneaza Sanjaya, de exemplu, era inconjurat de discipoli, traditia sustinind ca a organizat un fel de ordin religios Care era deci opinia lui cu privire la activitatile zilnice? stim ca evita dispu- 11 ibid , voi i, partea a ii-a, p 158 12 Russell, A History of Western Philosophy p 235 13 ibid, pp 236-237 14 Exista o insemnare potrivit careia Pyrrhon ar fi fost in india cu armata lui Alexandru Daca acest lucru este adevarat, este posibil ca el sa fi preluat de acolo o parte din ideile lui 15 B Russell, op cit , p 234 16 Copleston, op cit 166 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR tele metafizice si mai stim ca singurul scop pe care pare sa-1 fi cautat era linistea mintii in acelasi fel, si despre Pyrrhon se spune ca nu avea nici o doctrina pozitiva A fi discipolul sau insemna numai a duce un fel de viata similar cu al lui "El dorea sa le impartaseasca oamenilor secretul fericirii, aratin-du-le ca "salvarea" se poate gasi numai in pacea unei gindiri indiferente, a unei sensibilitati stinse si a unei vointe obediente si ca aceasta cautare necesita un efort care reprezinta, pentru individ, efortul de stingere de sine "17 in China scepticismul nu s-a dezvoltat, desi o argumentatie de tip sofist este expusa de dialecticieni (bian zhe) ca Hui Shi si Gongsun Long (vezi sectiunea urmatoare) Nici in Japonia nu a aparut o forma de scepticism Numai dupa introducerea filozofiei occidentale au creat japonezii cuvintul kaigi-ron, cu sensul de "scepticism", iar termenul a fost preluat in chineza din japoneza Asadar cuvintul "scepticism" din japoneza si chineza este destul de nou 2 DiALECTiCA SOFiSTa Sofismul este inrudit cu scepticismul, in sensul ca cei care il propun incearca sa reduca la absurd acele opinii obisnuite la care oamenii ajung pur si simplu pe baza bunului simt Daca gindirea de tip sofist ar fi aplicata la toate lucrurile, rezultatul ar fi echivalent cu concluziile la care ajunge scepticismul: iata de ce dictonul lui Protagoras, "Omul este masura tuturor lucrurilor", a fost inclus in sectiunea anterioara Sofismul a aparut cam in aceeasi perioada in Grecia, China si india Ca exemplu pentru dezbaterile sofistilor, vom lua in considerare argumentatia implicata de negarea ideii de schimbare Din aceasta perspectiva, vom alege un filozof, Zenon din Elea, care nu este de obicei asezat alaturi de sofisti, dar care a utilizat ceea ce noi consideram a fi argumente exemplare ale dialecticii sofiste Argumentele lui Zenon1 impotriva miscarii sint bine cunoscute Parmeni-de isi derivase determinarile pentru Fiinta direct din conceptul de Fiinta Zenon a incercat insa sa demonstreze aceeasi doctrina in mod indirect, aratind ca teoriile contrarii, spre exemplu ipoteza pluralista a pitagoreicilor, genereaza dificultati si contradictii si ca Fiinta nu poate fi privita ca pluralitate, deci drept ceva divizibil si supus schimbarii Cu alte cuvinte, el a cautat sa dovedeasca validitatea doctrinei eleate reducind la absurd modalitatea predominanta a filozofarii din vremea sa 2 iata un scurt exemplu dintre multele sale argumente impotriva miscarii: Sa luam in considerare o sageata in miscare Potrivit ipotezei pitagoreice, sageata trebuie sa ocupe in spatiu o pozitie data insa a ocupa in spatiu o po- 17 L Robin, Pyrrhon et le scepticisme grec, Paris, Presses Universitaires de France, 1944, p 24 1 E Zeller, The Stoics, Epicureans and Sceptics Traducere in engleza de Oswald J Reichel, editie revizuita, Londra, Longmans, Green and Co , 1880, pp 619 sq d , p 611 AMURGUL ZEiLOR 167 zitie data inseamna a fi in repaus Ca atare, sageata care zboara este in repaus, ceea ce este o contradictie 3 Unui filozof chinez, Hui Shi (3807-300? a Chr )4, ii placea sa puna in lumina exact asemenea paradoxuri precum cele ale lui Zenon Lui (sau cuiva din traditia lui) i se atribuie spunerile: "Umbra unei pasari in zbor nu se misca niciodata" si "Exista momente cind o sageata in zbor nu este nici in miscare nici in repaus " Chang Ping-ling si dr Hu Shih considera ca cel de-al patrulea paradox al sofistului chinez: "Soarele straluceste oblic intrucit e ora prinzului Un lucru moare cind e nascut" si cel de-al saptelea: "Ma duc in Yue (un stat din sud) astazi si am ajuns acolo ieri" arata ca distinctiile temporale sint facute de oameni si nu au nici o realitate Mergind in aceasta di- rectie, paradoxurile lui Hui Shi urmareau sa demonstreze o teorie monista a universului Scopul ultim era de a propovadui ideea: "iubeste toate lucrurile in mod egal; universul este unul" (al zecelea paradox) Aceasta inseamna ca paradoxurile constituie o incercare de a stabili o baza metafizica pentru doctrina moista a altruismului universal Unii ginditori indieni, citati atit in surse budiste5 cit si jainiste6 pentru a fi contrazisi, au dat glas, aproape in acelasi timp, unor paradoxuri similare Ei spuneau: "Vinturile nu sufla; apele riurilor nu curg; femeile gravide nu nasc copii; soarele si luna nu rasar si nu apun, sint de nemiscat, la fel de neclintite ca o coloana " ideile de mai sus sint citate in literatura Abhidharmei1 de mai tirziu ca opinii ale filozofilor care au postulat existenta, ca substanta, a unui atman minuscul si etern Daca admitem aceasta traditie, argumentele indiene impotriva miscarii se dovedesc a fi fost si ele indreptate catre intemeierea unei invataturi moniste in masura in care tinteau catre un fel de monism, argumentele grecesti, chineze si indiene erau aceleasi insa consecinta practica a dialecticii lui Zenon nu e clara; scopul lui Hui Shi era de a intemeia o forma de altruism, in sens etic si practic; iar sofismul indian conduce probabil la meditatie in scopul unirii cu brahman, ca in cazul majoritatii primilor vedantini 8 3 Copleston, A History ofPhilosophy, voi i, partea i, p 74 4 Hu Shih, The Development ofthe Logical Method in Ancient China, Shanghai, The Oriental Book Company, 1922, pp 112- 113 Cf Fung Yu-lan, A History ofChinese Phi-losophy, i, pp 192 sq; De Bary, Chinese Tradition, pp 88 sq 5 Samyutta-Nikaya, XXiV, 1, voi iii, p 203 V ersiunea chineza corespunzatoare acestui pasaj apare in Za a hanjing, S 16 (Taisho, XXVi, p 914a) Aceeasi opinie este mentionata si respinsa in Mahabhasya (iii, 2, 123) lui Patanjali Cf Udana, i, 10, p 9 La pasajul din Mahabhasya face referire Ruben, indische imdgriechische Metaphysik, p 47 6 Suyagadanga, i, 12, 7 7 Abhidharma-jiianaprasthana-sastra, Taisho, 27, pp 996c-997a; 1022c Pentru o discutie detaliata despre aceasta, cf Hajime Nakamura in Han'ard Journal of Asiatic Studies, voi 18, iunie 1955, nr 1-2, pp 79 sq 8 Argumentele lui Zenon sint de obicei comparate cu cele ale lui Nagarjuna Aici insa, am preferat sa le comparam cu opinii care au aparut in aproape aceeasi perioada, si in Grecia, si in China 168 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR 3 RELATiViSMUL Daca noi, admitind ca scepticismul are o semnificatie, dorim sa ne justificam actiunile in vreun fel, ajungem la punctul de vedere al relativismului Doctrinele relativiste i-au avut ca reprezentanti pe jainisti in india, in Grecia fiind impartasite de ginditori diversi Teoria fundamentala a jainismului este denumita, din perspectiva logica, "teoria lui "poate" {syadvada)" 1 Syadvada sugereaza ca universul poate fi privit din multe puncte de vedere si ca fiecare punct de vedere diferit duce la o concluzie diferita (anekanta): ca atare, nici o concluzie nu este definitiva Jainistii enumera sapte pasi de abordare a naturii realitatii Aceasta metoda este denumita "Formula in sapte parti" sau "Modul de predicatie in sapte pasi" (saptabhangl-naya): 1) Vazut dintr-un punct (sau intr-un fel), ceva este 2) Vazut dintr-un alt punct (sau intr-un fel), ceva nu este 3) Vazut dintr-un alt punct (sau intr-un fel), ceva este si nu este 4) Vazut dintr-un alt punct (sau intr-un fel), ceva este inexprimabil 5) Vazut dintr-un alt punct (sau intr-un fel), ceva este si este inexprimabil 6) Vazut dintr-un alt punct (sau intr-un fel), ceva nu este si este inexprimabil 7) Vazut dintr-un alt punct (sau intr-un fel), ceva este, nu este si este inexprimabil De exemplu, cu privire la cauza materiala a unui obiect: un lucru a existat dintotdeauna si va continua sa existe, insa forma particulara in care apare aici si acum nu are decit o existenta limitata Substanta ramine aceeasi, insa modurile ei variaza Ca rezultat al acestei calificari, ajungem la cel de-al treilea pas, care afirma dar si neaga existenta obiectului cu pricina El este si nu este, adica intr-un sens este, iar intr-altul nu este Daca opozitia dintre predicatele "este" si "nu este" poate fi suprimata atunci cind ne gindim la ele ca fiind caracterizari succesive ale unui obiect, natura obiectului devine de neinteles cind ambele predicatii ii sint aplicate simultan Noi nu putem identifica A si non-A ca un intreg, caci aceasta ar insemna sa rasturnam legea contradictiei Asa ca natura obiectului trebuie sa fie exprimabila ca fiind nici-nici Asa cum a notat Democrit: "Am expus deslusit, in nenumarate rinduri, ca nu putem cunoaste etee cum este sau nu este natura fiecarui lucru "2 1 Syat este derivat de la o radacina sanscrita cu sensul de "a fi" si inseamna "poate" pentru ca forma sa este la modul potential Concret, termenul inseamna "vazut dintr-un punct de vedere", "intr-un fel" 2 Democrit, fragmentul 10 Versiunea romaneasca, Filosofici greaca pina la Platou, ed cit , ii, 1, p 494 AMURGUL ZEiLOR 169 Aceasta duce la cel de-al patrulea pas, care echivaleaza cu a spune ca realitatea privita dintr-un singur punct de vedere este de nepatruns (nr 4) Aici jainismul insista ca, atunci cind se vorbeste despre un obiect, trebuie precizat ce este acesta cu referire la material, loc, timp si stare Altminteri descrierea ar fi eronata S-ar parea ca formula se poate opri aici Dar mai exista si alte feluri in care variantele se pot combina Pentru a evita impresia ca predicatiile se exclud, se mai adauga inca trei pasi Descrierea care rezulta este exhaustiva3, nelasind loc posibilitatii de a aparea vreo dogma de orice fel Prin toate acestea se doreste sa se arate ca judecatile noastre nu se pot aplica decit partial realitatii 4 Nici una dintre ele nu exprima complet natura realitatii Fiecare propozitie este deci, strict vorbind, o conditionala Afirmatia absoluta si negatia absoluta sint ambele eronate Jainismul manifesta o preocupare profunda si o atentie extrema fata de evitarea oricarei dogme in ceea ce priveste definirea naturii realitatii Potrivit jainistilor, realitatea este in sine infinit de complexa Permanenta si schimbarea sint la fel de reale Numai cunoasterea umana poate fi partiala si eronata si toate doctrinele filozofice (mai ales cele care erau predominante in acele timpuri) nu sint decit partial corecte, fiecare dintre ele devenind dogma plina de prejudecati atunci cind este inteleasa ca reprezentind intregul adevar despre realitate Jainistii credeau ca realitatea este atit de complexa in structura incit, desi fiecare din aceste perspective este corecta pentru unele aspecte ale realitatii, nici una dintre ele nu este complet adevarata Jainistii de astazi spun cu mindrie ca numai ei pot opri conflictul diferitelor ideologii din lume si ca razboiul poate fi impiedicat numai dintr-o asemenea perspectiva Predicatia in sapte pasi poate fi comparata cu unele dintre cele zece argumente, tropoi, in favoarea pozitiei sceptice, pe care le defineste Ainesidemos din Cnossos (c 43 a Chr ), spre exemplu: (4) Diferenta [care exista] intre diversele noastre stari, precum starea de veghe sau somnul, tineretea sau batrinetea De exemplu, un curent de aer poate sa-i para o adiere placuta unui tinar, pe cita vreme pentru un batrin este ceva detestabil (8) Relativitatea in general (10) Diferitele feluri de viata, coduri morale, legi, mituri, sisteme filozofice etc Dintre cele cinci argumente ale lui Agrippa, cel de-al treilea pare similar (3) Relativitatea implicata de faptul ca obiectele le apar in mod diferit oamenilor, potrivit temperamentului celui ce le percepe etc si potrivit relatiei dintre ele si alte obiecte 5 3 Acestea sint singurele sapte feluri in care "este" si "nu este" pot aparea singure sau in combinatie Cf Prameya-kamala- mBrtanda, p 205 4 Cel putin asa sustine Hiriyanna, Outlines of indian Philosophy, Londra, George Allen & Unwin Ltd , 1932, pp 164-165 5 Copleston, A History of Philosophy, voi i, partea a ii-a, p 187 sq 170 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR in legatura cu aceasta doctrina a predicatiei in sapte pasi, vedantinii ii criticau pe jainisti astfel: "Este cu neputinta ca atribute contrarii precum fiinta si nefiinta sa apartina in acelasi timp unuia si aceluiasi lucru, dupa cum ne invata observatia ca un lucru nu poate fi cald si rece in aceeasi clipa Cea de-a treia posibilitate exprimata prin cuvintele "fie sint asa, fie nu" are ca rezultat o cunoastere de natura indefinita, care nu este sursa de cunoastere in mai mare masura decit indoiala insasi Astfel, mijloacele cunoasterii, obiectul cunoasterii, subiectul cunoscator si actul cunoasterii devin si ele la fel, indefinite Cum pot oare discipolii sa actioneze pe baza unei doctrine a carei materie este intrutotul nedeterminata? Rezultatul stradaniilor voastre este cunoasterea desavirsita si nu este cunoasterea desavirsita Simpla observatie arata ca, numai atunci cind un fel de a actiona duce la un rezultat bine definit, oamenii il urmeaza fara sovaire De aici reiese ca cel ce propovaduieste o doctrina cu un continut intrutotul nedefinit nu merita sa fie ascultat mai mult decit un betiv sau un nebun "6 O asemenea critica poate fi potrivita Modul de predicatie in sapte pasi (saptabhangi) nu reuseste sa ne ofere cele sapte perspective partiale puse laolalta, caci nu incearca sa depaseasca opozitia dintre ele printr-o sinteza potri- vita El este corect in masura in care ne avertizeaza in privinta concluziilor partiale, dar perpetueaza o anumita lipsa de definire Ca atare, pentru a evita o asemenea lipsa de definire, se propun urmatoarele, ca o concluzie: nu este imposibil sa faci cunoscuta realitatea printr-o sene de afirmatii partial adevarate fara ca, in acelasi timp, sa adopti exclusiv una dintre ele in fapt, bazindu-se pe aceasta perspectiva, jainismul si-a construit propriul sistem metafizic Punctul de vedere al lui Aristippos din Cyrene era foarte asemanator cu cel al jainistilor El considera ca noi nu cunoastem lucruri, ci valoarea lor pentru noi, precum si starile (pathe) in care ne pun 7 (Cf conceptul jainist de "stare", paryaya) Aceste stari sint insa repaus si indiferenta, miscare violenta si durere, sau miscare lina si placere Dintre ele, numai pe ultima merita sa ne straduim s-o dobindim Aristippos a ajuns astfel la hedonism, el intelegind prin "placere" placerile lumesti, pe cita vreme pentru jainisti "placerea" insemna pura liniste a mintii insa cel mai renumit relativist aparut in istoria filozofiei occidentale a fost probabil Heraclit El este cunoscut in primul rind — ceea ce nu e poate prea drept — pentru afirmatia: "Pe cei care coboara in aceleasi riuri ii scalda mereu si mereu alte unde "8 Aristotel a interpretat fraza lui Heraclit in sensul: "Toate lucrurile sint in miscare, nimic nu ramine neschimbator "9 Adevaratul miez al doctrinei lui Heraclit este insa universalul concret, " Unul existind in multi, identitatea in Diferenta " 10 Caracterul inseparabil 6 Sankara ad Brahma-sutra, ii 2, 33 7 Windelband, History, p 93 sq 8 Copleston, op cit , voi i, partea i, p 55 Versiunea romaneasca a fragmentului citat (Heraclit fragmentul 12) Filosofia greacapina la Platon, ed cit, i 2, p 352 9 ibid  ibid , p 37 AMURGUL ZEiLOR 171 al termenilor opusi — trasatura esentiala a diferitelor momente ale Unului — este sugerat in afirmatii precum: "Drumul in sus si in jos este unul" si "Pentru suflete a deveni apa inseamna moarte, iar pentru apa inseamna moarte a deveni pamint Apa totusi ia nastere din pamint, iar sufletul din apa "11 in cele din urma, un anumit relativism transpare in pasaje precum: "Binele si raul sint unul si acelasi lucru "; "Marea: iata o apa foarte pura si foarte impura dintre ape; buna de baut pentru pesti, ea le asigura viata; de nebaut pentru oameni, ea ii ucide "; "Porcii se scalda in noroi, pasarile de curte in praf sau cenusa "12 Relativismul lui Heraclit, la fel ca si cel al jainistilor, se aplica la simpla cunoastere omeneasca, pusa in contrast cu o inteligenta mai inalta: "Pentru divinitate toate sint frumoase, bune si drepte; oamenii insa considera ca unele sint drepte, altele nedrepte "13 Punctul de vedere al lui Heraclit, spre deosebire de cel al jainistilor, este insa rezultatul unei filozofii panteiste in China si Japonia, relativismul sistematizat nu a aparut ca atare Chinezii si japonezii au fost mai degraba oameni practici, iar in ce priveste dogmele religioase au avut tendinta de a fi relativisti Ei nu se preocupau de discutiile metafizice si probabil din acest motiv relativismul nu a fost afirmat deschis Aceasta este o situatie paradoxala, in sensul ca este contradictoriu, atunci cind esti relativist in practica, sa nu afirmi deschis relativismul Consideram ca relativismul era ceva de la sine inteles pentru vechii chinezi si japonezi si ca din aceasta cauza ei nu s-au preocupat sa-1 sistematizeze E Ascetismul 1 CHiNUiREA TRUPULUi Jainismul este paradigmatic in rindul scolilor indiene care prescriu o asceza stricta si riguroasa 1 La inceput, un ascet trebuie sa tina cele cinci legamin-te (vraf a): 11 ibid , p 58 Versiunea romaneasca a fragmentelor citate (Hippocrates, De Nutri-mento, si Heraclit fragmentul 36) — Filosofia greaca pina la Platon, ed cit , i 2 pp 348; 355, traducere de Adelina Piatkowski si ion Banu 12 ibid , p 58 sq Versiunea romaneasca a fragmentelor citate (Heraclit, fragmentele 58, 61 si 37), ibid, i, 2 pp 358, 355 13 ibid , p 59 Versiunea romaneasca a fragmentului citat (Heraclit fragmentul 102), ibid , p 363 1 in Rg-Veda se spune ca cel mai puternic zeu indra a cucerit cerul prin asceza (RV , X, 127) Nota dominanta a imnurilor nu este insa una de asceza in ele intilnindu-se mai degraba o incintare profunda in fata frumusetilor naturii, a maretiei, splendorii si patosului acesteia Motivul pentru care se fac sacrificii este dragostea pentru lucrurile bune din aceasta lume (Radhakrishnan indian Philosophy i, p 111) 172 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR (1) sa nu pricinuiasca vreo vatamare nici unei fiinte {ahimsa); (2) sa fie cinstit (sotya) (sa nu minta); (3) sa nu fure (asteya) (sa nu ia ceea ce nu i se da); (4) sa duca o viata de celibatar (brahma-carya) (sa-si pastreze castitatea); (5) sa renunte la placerea data de toate lucrurile exterioare (aparigraha) in cazul laicului, legamintele sint aproape aceleasi, ultimele doua fiind insa mai moderate: acesta trebuie sa tina legamintele privitoare la viata sexuala si la moralitate, adica sa-si limiteze strict nevoile Placerea simturilor, so- coteau jainistii, este intotdeauna un pacat: idealul este sa fii indiferent in fata placerii si a durerii si independent de toate obiectele exterioare Dintre diferitele virtuti cultivate de jainisti, "a nu pricinui vreo vatamare" {ahimsa) era socotita cea mai importanta Literal, termenul ahimsa inseamna "nevatamare", "vatamare"2 referindu-se la raul pricinuit cu gindul, vorba sau fapta in acest context, trebuie spus ca vegetarianismul era respectat cu strictete de credinciosii lui Mahavira, intocmai cum faceau discipolii lui Pitagora in Grecia, ambele traditii avindu-si inceputurile aproape in aceeasi perioada Jainismul impinge pina la extrem doctrina de a nu pricinui vreo vatamare {ahimsa) fiintelor vii, intr-un fel ce nu- si gaseste asemanare in celelalte religii indiene Ascetul jainist strecoara apa printr-un filtru cind o bea, nu din motive de igiena, ci ca sa nu distruga fapturile minuscule care misuna in ea El isi pune pe gura o masca, de teama ca tragind aer in piept va ucide organismele din aer, si isi acopera lampa ca sa protejeze insectele de flacara Pe un drum public, un calugar jainist trebuie sa mearga cu multa atentie, pentru a nu face rau nici unei fiinte 3 Pe poteci, el trebuie sa mearga maturind pamin-tul in fata sa, astfel incit piciorul sau gol sa nu striveasca ceva viu Jainistul nu trebuie niciodata sa ucida sau sa sacrifice vreun animal inutil deci de spus, calugarilor, la fel ca si laicilor, li se porunceste sa nu manince carne Un bun jainist respinge de asemenea mierea, intrucit ea este socotita a fi viata albinei Jainistii au intemeiat spitale si aziluri, cum ar fi cele de la Ahmedabad sau de la Delhi, pentru animale si pasari batrine sau ranite Se vede asadar limpede ca aspectele sociale sau obiective ale eticii nu sint ignorate in jainism; insa, dat fiind ca scopul final al acestei religii este desavirsirea personalitatii, viata morala a individului este mult mai mult scoasa in relief Despre ascetul jainist se spune: "El nu va primi mincarea strinsa (de credinciosi pe timp de seceta); nu va primi mincare acolo unde se afla un ciine (pentru ca acesta sa nu ramina flamind); nu va primi mincare acolo unde biziie 2 Albert Schweitzer, in indian T  iought and its Development (traducere de dna Charles E B Russell Boston, The Beacon Press, editia a ili-a, 1960), afirma ca ahimsa jainista nu se bazeaza in mod necesar pe compasiune, ci pe principiul general de nonactivitate, asa cum rezulta acesta din negarea vietii si a hunii in sine Credem insa ca aceasta este o explicatie usor partinitoare, venita dintr-o perspectiva occidentala Jainistii recurg uneori la actiune pentru a nu ucide fiinte vii 3 Sarvadarsana-samgraha, iii AMURGUL ZEiLOR 173 muste de jur imprejur (pentru ca acestea sa nu sufere) El nu va primi nici peste, nici came, nici bautura tare, nici bauturi ametitoare, nici fiertura de ovaz "4 Viata ascetica a "Marelui Erou", Mahavira, este descrisa intr-o scriptura astfel: "El ratacea dezbracat si nu avea camin iarna, medita la umbra, iar in caldura verii se aseza sub soarele dogoritor Adesea, nu bea luni de zile apa; uneori nu minca decit a sasea, a opta sau a douasprezecea masa (din cele cuvenite) si-si continua meditatiile fara sa pofteasca la ceva " Avindu-1 pe Mahavira ca ideal, cei ce i-au urmat incearca sa manince o singura data pe zi, sau chiar o data la doua zile, iar unii chiar o data la fiecare sapte zile Unii chiar s-au obisnuit sa manince in mod regulat doar o data la cincisprezece zile!^ Practica postului era preamarita, intrucit ea reprezinta cea mai mare victorie a spiritului in fata dorintei oarbe de a trai Jainistul nu trebuie sa distruga viata nici unei fiinte si singura viata pe care o poate lua este a sa Doctrina lui este foarte favorabila sinuciderii, mai ales celei prin infometare lenta Ascetii care se sinucideau prin post sint mult laudati in lucrarile religioase si in epitafuri Multi jainisti au murit in acest fel si se spune ca liderii sectei chiar si astazi parasesc aceasta lume lasindu-se sa moara de foame Virtutea cardinala a lui Mahavira era puterea de a indura cu rabdare "Oamenii il loveau si-si bateau joc de el — nepasator, el isi continua meditatiile, in Ladha, locuitorii l-au prigonit si-au asmutit ciinii pe el L-au batut cu batul si cu pumnii si au aruncat in el cu fructe, bulgari de pamint si hir-buri L-au tulburat din meditatie cu tot felul de chinuri Dar, "ca un erou in fruntea luptei", Mahavira a indurat totul Chiar daca era ranit, nu cauta nici- odata ajutorul doctorului El n-a luat nici un fel de leacuri, nu s-a spalat niciodata, nu s-a-mbaiat si nici nu si-a curatat dintii " 6 Parsva, predecesorul lui Mahavira, le dadea voie discipolilor sai sa poarte doua haine, insa Mahavira nu le permitea nici una calugarilor Unii calugari jainisti traiau complet goi, faptul datorindu-se aplicarii stricte a interdictiei de a poseda ceva Dupa moartea lui Mahavira, ascetii au respectat cu sfintenie aceasta interdictie Dar, cindva dupa anul 300 a Chr , unii au vrut sa poarte pe ei o pinza alba, si comunitatea s-a scindat din aceasta pricina: Svetambara (cei imbracati in alb) si Digambara (cei "imbracati cu cerul", cei goi) Separarea a fost recunoscuta in 79 (sau 82) p Chr Aceste secte sint impartite la rindul lor in alte secte, Digambara avind patru, iar Svetambara optzeci si patru 7 Astazi calugarii din ambele secte imbraca hainele potrivite locului si vremurilor in care traiesc, numai sfintii fiecarei secte umblind aoi - ' * Digha-Nikaya, Viii, voi i, p 166 5 ibid , Viii, voi i, p 166 6 Winternitz, indian Literature, ii, p 437 7 Sir Charles Eliot, Hinduism and Buddhism, New York, Barnes and Noble, inc , 1921, retiparire 1957, voi i, p 112 174 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR De ce ratacesc dezbracati ascetii jainisti? Raspund jainistii: " Acoperamintul pentru suflet este trupul; acesta nu mai are nevoie de un alt acoperamint de pinza sau de altceva, caci daca primeste un asemenea acoperamint, acela va mai cere inca unul, si lucrurile nu vor mai avea niciodata un sfirsit (va fi un regressus ad infinitum) "* Trupul insusi este robie pentru spirit Daca un om poarta haine, robia lui va fi indoita Gandhi a fost crescut in partea de vest a statului Gujarat, unde jainismul este predominant El a fost puternic influentat de religia jainista, acceptind ahimsa ca baza a politicii si vietii sale, multumin-du- se cu o simpla fisie de pinza legata in jurul salelor si postind foarte des si in scripturile budiste gasim pasaje in care se face referire la asceti si la chinurile la care se supuneau singuri 9 Unii dintre asceti trebuie sa fi fost jainisti "Avind salas, cei mai multi dintre ei, in paduri, dar si in pesterile din munti, pusinicii s-au dedicat unei vieti de renuntare si de nevointe, traind numai cu radacini si fructe invatatorul (pomenit mai sus) care le-a aratat nevointele trupului numara douazeci de feluri de nevointe ale trupului legate de minca-re, treisprezece legate de imbracaminte si cinci legate de pozitia trupului "10 iata unele exemple de precepte ale ascetilor legate de mincare: Cind merge sa ceara de pomana, daca i se cere cuviincios sa se apropie sau sa astepte o clipa (ca mincarea sa-i fie pusa in blid), el trece nesimtitor mai departe (ca sa nu atraga asupra sa vina de a urma cuvintul altuia) El refuza sa primeasca mincarea ce i se aduce (inainte de a-si incepe turul zilnic pentru pomeni) Refuza sa primeasca (mincarea, daca i s-a spus ca a fost pregatita special pentru el) Refuza sa primeasca orice invitatie (sa se opreasca in drum la o casa anume sau sa treaca pe o strada anume sau sa se duca in vreun loc anume) El nu va primi (mincarea luata direct) de pe fundul cratitei sau tigaii ( in care este gatita, ca de dragul lui vasele sa nu fie batute cu lingura sau zgi-riate) 11 iata si exemple cu privire la modul de a se imbraca: El poarta pinza grosolana de cinepa El poarta straie luate de pe trupurile neinsufletite si haine aruncate de altii El poarta zdrente, culese de pe-o movila de tarina El poarta o haina cusuta din fisii de piele de antilopa neagra (cf ioan Botezatorul) El poarta o haina impletita din iarba kusa El poarta, ca strai, o patura facuta din par de om (cf Ajita Kesakambala, materialistul) 8 Sarvasiddhanta-samgraha, ii, 12 9 Majjhima-Nikaya, i, 79; Jataka, p 390 10 T W Rhys Davids, Earfy Buddhism, Londra, A Constable, 1908, p 6 11 Digha-Nikaya, Viii, voi i, pp 166 sq AMURGUL ZEiLOR 175 in sfirsit, printre sugestiile cu privire la pozitia trupului se numara: El sta mereu in picioare, refuzind sa se foloseasca de scaun El doarme intotdeauna pe o parte Cind se ghemuieste, el se sprijina mereu pe calciie, devotat cu totul caznei de a sta astfel 12 (Rhys Davids spune ca aceasta pozitie este imposibila pentru europeni care, daca se ghemuiesc in acest fel, nu pot sa-si mai pastreze echilibrul atunci cind calciiele ating pamintul insa cei nascuti in india pot sta astfel ore intregi fara sa oboseasca ) Buddha i-a invatat pe discipolii sai ca oricine se deda la asemenea practici va fi departe de idealul unui adevarat om religios El a spus: "insa, [in loc de aceasta], dupa ce un cersetor (bhikkhu) si-a cultivat inima de iubire — care nu cunoaste minia, care nu cunoaste reaua vointa si care este libera de lucrurile ce duc la ameteala de moarte (poftele carnii, pofta pentru viata viitoare si necuratenia amagelii si ignorantei) — el este de atunci incolo numit samana, este numit brahmapal"13 Poate fi destul de dificil sa gasim in civilizatia greaca un echivalent al jai-nistilor, adica oameni care sa-si supuna trupul unor chinuri atit de mari: iata de ce primii invadatori greci au fost atit de mirati cind au vazut severele practici ale ascetilor indieni Oricum, ideea de autocontrol nu a lipsit nici in Grecia scoala pitagoreica (intemeiata in a doua jumatate a secolului al Vl-lea a Chr ) avea, caracteristica distincta printre vechile scoli, o orientare intru-citva ascetica si religioasa Exista cu siguranta o zona comuna de influente intre pitagorism si mai vechea secta a orfismului, desi aceasta zona este greu de identificat Comuna amindurora era doctrina transmigratiei sufletelor14, o cale de gindire care accepta cu usurinta ideea de asceza in traditia orfica, spre exemplu, sufletul, si nu trupul care-1 intemniteaza, este partea cea mai importanta a omului, de fapt, a "omului real"15; aceasta reprezinta o diferenta destul de mare fata de conceptul de suflet ca umbra-imagine a omului, care apare la Homer Pregatirea sufletului si purificarea lui includeau, in orfism, si precepte precum evitarea hranirii cu carne 16 Practicile religioase-ascetice ale pitagoreicilor gravitau in jurul ideii de puritate si de purificare Practica tacerii, efectul muzicii si aprecierea data speculatiei matematice erau toate socotite a fi parti importante ale cultivarii sufletului Dictoane precum: " abtine-te sa maninci bob si carne", "nu merge pe largul drumurilor mari", "nu calca pe ramasitele unghiilor tale taiate", "acopera urmele lasate de oala in cenusa de la foc", "nu te-aseza pe banita" 12 Dialogues ofthe Buddha (Sacred Books ofthe Buddhists), traducere de T W Rhys Davids, Londra, Oxford University Press, 1899, voi ii, p 231, n 13 Kassapa-sihanada-sutta, Digha-Nikaya, Viii 14 Copleston, A History ofPhilosophy, voi i, partea i, p 46 15 ibid , p 48 ie ibid 176 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR etc le sint atribuite, mai mult sau mai putin corect, pitagoreicilor iar asemenea dictoane au menirea, poate dintr- o multime de pricini, de a interzice activitati altminteri obisnuite Pitagora insusi, dupa cum aflam de la Diogenes Laertios, era extrem de ingrijorat ca fiintelor ar putea sa li se faca rau, ceea ce este o alta consecinta a doctrinei transmigratiei sufletelor Diogenes mentioneaza ca atunci cind Pitagora a vazut pe cineva batind un ciine, i-a spus sa se opreasca, pentru ca latratul ciinelui ii aminteste de vocea unui prieten Ne putem aici aminti de doctrina jainista de a nu pricinui vreo vatamare fiintelor ( ahimsa) Potrivit lui Aristotel, practica matematicilor in rindul pitagoreicilor este indeaproape asociata cu aprecierea pe care o dau ei muzicii, pe care o socotesc benefica pentru suflet Stagiritul a scris: " observind [pitagoreicii] ca si modificarile de sunete si raporturile armoniei muzicale sint exprimate prin numere, iar apoi celelalte lucruri aratindu-si la fel toata firea lor printr-o asemanare ce ia chipul numerelor, aceste numere dovedindu-se cele dintii principii ale intregii naturi, au ajuns la presupunerea ca elementele numerelor sint "implicit" elementele tuturor lucrurilor si cerul intreg este armonie si numar "17 indiferent ce anume le-a stirait pitagoreicilor interesul pentru formele matematice, prin ei incepe o traditie care nu are, in Orient, nici un echivalent bine dezvoltat Tendinta de a se indeparta de lucrurile exterioare si faptul ca au descoperit proprietatile matematicii pomenite mai sus i-au condus cu siguranta pe pitagoreici la o practica a lucrului cu numerele apropiata de o forma de contemplatie Se poate vedea limpede ca numerele se preteaza de minune la un asemenea exercitiu, prin faptul ca ele sint ceea ce sint indiferent de obiectele exterioare in raport cu care pot fi folosite pentru enumerare Aceeasi atitudine poate fi adoptata si fata de logica simbolica Neglijind, in contextul respectiv, extrema utilitate a logicii simbolice pentru intemeierea matematicilor si pentru informatica, un cercetator a spus ca ea este "aproape irelevanta pentru filozofie"18 si totusi, o mare parte din timpul filozofilor anglo-americani, de la inceputul secolului nostru si pina astazi, a fost dedicata exact acestei activitati, care isi are insa radacinile in comunitatea pitagoreica, cu sase sute de ani inainte de Christos Acesta este insa un aspect tangential Subiectul nostru este spiritul de asceza moderata pe care Occidentul 1-a mostenit de la pitagoreici prin intermediul lui Platon Platon a imprumutat probabil de la pitagoreici cel putin doctrina despre natura tripartita a sufletului19 si ideea despre calea potrivita de conducere a lucrarilor sufletului Acestea doua, asociate cu uriasa influenta a lui Socrate, l-au determinat pe Platon sa plaseze " partea" rationala a sufletului (in sensul de forma sau principiu de actiune)20 deasupra celorlalte doua diviziuni, pe 17 Metafizica, 985b31-986a3 Versiunea romaneasca, Filosofia greaca pina la Platon, ed cit , i, 2, p 25, traducere de Mihai Nasta 18 John Wheatley, Prolegomena to Philosophy, Belmont, California, Wadsworth Pub-lishing Co inc , 1970, p 42 19 Russell, A History of Western Philosophy, p 242 2° Republica, 440 b3 AMURGUL ZEiLOR 177 care le-a numit partea pasionala si partea apetenta Socrate si-a consacrat intreaga viata desavirsirii caracterelor, iar modul in care isi stapinea el insusi pornirile trupesti este adesea subliniat in dialogurile discipolului sau 21 in Apologie, indeleinicirea lui Socrate este definita drept "a-1 convinge pe fiecare dintre voi sa nu se ingrijeasca de lucrurile sale inainte de a se ingriji de sine — ca sa devina cit mai bun si mai intelept " 22 Teoria naturii tripartite a sufletului, asa cum este expusa in Phaidros, functioneaza atit ca descriere a conflictului posibil din suflet, cit si ca indemn pentru a urma o forma moderata de asceza in aceasta lucrare se gaseste cele- bra metafora a conducatorului de car (principiul rational de activitate din minte) si a celor doi cai (simbolizind forma pasionala si cea apetenta a sufletului) Calul inzestrat cu pasiune nu creeaza nici un fel de necazuri (prin- cipiul pasional al actiunii din suflet este in mod natural inrudit cu ratiunea si " e dornic de onoruri, dar totodata cumpatat si rusinos") 23 Dar elementul apetent este "nesatios si ingimfat" si, fiind simbolizat ca un cal nestapinit care tinde sa se supuna numai pornirilor sale, trebuie sa fie mereu potolit cu biciul 24 in Republica, relele sufletului sint prezentate ca fiind "nedreptatea, ne-infrinarea, teama si nestiinta " 25 Poate ca pasaje din Platon precum acesta l-au facut pe Bertrand Russell sa afirme ca, pentru Platon, adevaratii adepti ai filozofiei se abtin de la poftele carnii 26 La fel ca Platon, si Plotin a adoptat opinii de tip orfico-pitagoreic in ceea ce se va numi mai tirziu neoplatonismul sau De exemplu, el considera materia, la fel ca unii pitagoreici, drept principiu al raului si, la fel ca Platon inain- tea lui, a conceput sufletul ca tripartit El socotea insa ca partea cea mai inalta a sufletului este mai apropiata de Nous- i  aristotelic, fiind inradacinata in lumea inteligibila si nefiind contaminata de materie 27 Potrivit lui Plotin, cind sufletul intra in trup, se contamineaza de materie Pentru a-1 aduce inapoi din starea sa cazuta este necesara o ascensiune de natura etica, spre unirea cu Unul: aici intilnim ideea despre asceza a lui Plotin Prima etapa a unei asemenea ascensiuni necesita purificarea de necuratenia trupului si a simturilor, astfel incit sufletul sa se poata in cele din urma ridica pina la unirea mistica cu Unul S-a spus ca in lucrarile lui Plotin " tendinta orfico-platoniciano-pitagoreica de " parasire a celor pamintesti", de inaltare intelectuala si de salvare — prin contopirea cu Dumnezeu si prin cunoasterea lui — isi atinge cea mai completa si sistematica expresie "28 21 Russell, A History of Western Philosophy, p 91 22 Apararea lui Socrate, 36c Versiunea romaneasca, Platon, Opere i, ed cit , p 38 23 Copleston op cit , p 235 "ibid 25 609c 26 Russell, op cit , p 41 27 Copleston, op cit , voi i, partea a ii-a, p 214 i*ibid ,p 215 178 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Atitudinile si practicile comentate pina acum, care isi au originea la greci, sint evident cu mult prea moderate pentru a fi comparate cu cele ale calugarilor jainisti Paralele mai potrivite se pot face cu primii asceti crestini "Asa cum bine se stie", ne spune Rhys Davids, " asemenea idei [ascetice] nu se limiteaza la india Tennyson, in Monologul Sfintului Simeon Stilpnicul, ne ofera o adinca analiza a sentimentelor care stateau la baza unor practici similare la crestini "29 Unii dintre primii asceti crestini credeau ca lumea este rea si ca si trupul este rau Daca trupul e rau, atunci el trebuie infrint supunindu-1 la incercari grele: din aceasta pricina, ei salasluiau in pesteri si dormeau pe piatra, unii chiar traind in virf de stilp Clement Alexandrinul30 i-a comparat pe ascetii indieni care locuiau in paduri si care nici nu se casatoreau, nici nu faceau copii, cu encratitii (enkrate-tai, literal, "cei autodisciplinati") — asceti crestini din secolul al ii-lea considerati eretici Descriind viata lui Dorotheos31, Sozomen32 spune ca acesta minca zilnic doar sase uncii de piine si citeva legume si ca bea numai apa "Nimeni nu 1-a vazut vreodata culcat pe o rogojina sau pe un pat, nici macar asezindu-si miinile si picioarele intr-o pozitie mai lesnicioasa sau lasindu-se furat de somn " intrebat de ce isi distruge trupul, a raspuns: "Pentru ca el ma distruge pe mine "33 Glorificarea suferintei a dus, la inceputurile Bisericii, la exaltarea martiriului Un ecou mai tirziu se intilneste si la Sfinta Tereza din Avila (1515-1582), care spune: "Numai suferinta, de acum inainte, poate sa-mi faca viata suportabila Cele mai adinci dorinte ale mele toate duc la suferinta De cite ori n-am strigat eu din strafundurile inimii la Dumnezeu: o, Doamne, suferinta sau moartea, iata singurul lucru pe care-1 cer!"34 Crestinismul tirziu i- a descurajat insa pe oameni sa se supuna singuri unor chinuri trupesti in acelasi fel, practicile similare ale jainistilor etc au fost respinse ca heterodoxe, cel putin de catre budisti Astfel se face ca, din perspectiva religiilor universale, aceste principii de actiune au devenit heterodoxe 29 T W Rhys Davids, Early Buddhism, Londra, A Constable, 1910, pp 6-7 "Atit in Orient cit si in Occident asemenea idei erau adesea acceptate cu mare bucurie Aflam in india de respectul acordat unui om care (sa citam din vorbele unui poet budist): pirjolit, inghetat, singur in nenorocirea lui, gol, fara foc, cu foc pe dinauntru, sfortindu-se-n tacere mare, merge catre tel {Majjhima-Nikaya, i, 79, citata in Jataka, i, 390, Rhys DaviSs, Early Buddhism, p 7) 30 Megasthenes, indika, p 105, fragm XLiii, p 105 31 Episcop arian al Antiohiei din timpul schismei melitiene, care i-a urmat lui Euzoios, in 376 p Chr 32 Autor al unei binecunoscute istorii ecleziastice, nascut in jurul anului 400 p Chr 33 istoria ecleziastica, cartea a Vi-a, cap XXiX Vezi de asemenea viata doamnei Guyon scrisa de Upham, cap XiX, p 140 (Radhakrishnan, Eastern Religions) 34 Radhakrishnan, Eastern Religions, p 71 AMURGUL ZEiLOR 179 in China, idealul ermitului a existat inca din timpuri prebudiste, dar practici asemanatoare cu cele expuse mai sus nu au aparut Confucius a spus: "Sa te multumesti doar cu o mincare de legume saraca, sa-ti potolesti setea cu apa si doar bratul sa-ti slujeasca drept capatii; chiar si-n aceste lucruri simple poti gasi bucurii "35 Atitudinea si practicile filozofilor chinezi sint insa prea moderate pentru a putea fi comparate cu cele ale calugarilor jainisti Tendinta de a dispretui trupul omenesc nu a existat la vechii chinezi si acest fapt trebuie sa explice lipsa formelor de mortificare a trupului Asemenea tendinte nu se regasesc nici in Japonia 2 CaUTAREA DEZONOAREi Cinismul a aparut la Atena pe la inceputul secolului al iV- lea a Chr Desi invataturile scolii cinice ii datoreaza mult lui Antisthenes (c 449-366 a Chr ), Diogenes din Sinope (404-366 a Chr ), care a fost cel dintii denumit kyon, "ciinele", este cel de la care provine termenul "cinism" Prelegerile publice ale cinicilor au exercitat o influenta considerabila in timpul imperiului Roman, pina in secolul al V-lea p Chr Antisthenes si-a derivat filozofia de la o interpretare particularizatoare a unora dintre doctrinele lui Socrate Socrate, sa ne aducem aminte, a cautat sa-si pastreze independenta fata de bunurile lumesti si fata de trecerea de care se bucura in rindul oamenilor, astfel incit sa poata cauta mai liber ceea ce el socotea a fi binele suprem, intelepciunea (sophici) Pentru Antisthenes, independenta insasi este intelepciunea sau binele adevarat A-si fi sie insusi suficient si a fi independent fata de bunurile si placerile lumesti au devenit pentru el un scop in sine interpretarea pe care o da Antisthenes accentului pus de Socrate pe cunoasterea etica a avut ca rezultat faptul ca a inceput sa dispretuiasca orice alte activitati din societate, cum ar fi cautarile artistice si stiintifice Nimic nu este necesar pentru fericirea individului, considera el, cu exceptia virtutii, adica a independentei Faptul ca Socrate fusese un "ghimpe" pentru cetate a devenit, din perspectiva lui Antisthenes, o condamnare a cirmuirii, legii si religiei in general Diogenes din Sinope credea ca Antisthenes nu a facut decit sa sustina si sa expuna teoriile de mai sus, fara sa duca insa o viata pe potriva convingerilor sale Diogenes considera ca orice conventie este falsa si ca atare le respingea pe toate — fie ca ele erau legate de religie, de comportare, imbracaminte, locuinta, hrana sau buna- cuviinta El s-a hotarit sa traiasca precum un ciine si sa se numeasca pe sine astfel Drept urmare a fost numit "cinic", ceea ce inseamna "ciinesc" Asemenea legaminte de a trai precum animalele se intil-nesc si in traditia indiana, unde gasim referiri la legaminte de a trai ca taurul, 35 Analecte, 7:15 Versiunea romaneasca, ed cit , p 145 180 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR cocosul sau vrabia 1 Scripturile budiste mentioneaza si ele asceti care au trait precum cocosii (kukkutika) Se spune ca Diogenes ar fi fost partizanul unor forme de viata in comun (comunitatea femeilor, precum si copiii tinuti in comun) si al amorului liber 2 El nu era satisfacut de simpla "indiferenta" a lui Antisthenes fata de produsele si progresul societatii si insista ca libertatea poate veni numai din practicarea diferitelor forme de asceza De exemplu, se zice ca el se tavalea pe nisipul fierbinte in timpul verii, ca locuia intr-un butoi si ca iarna imbratisa statuile acoperite cu zapada 3 Avutul lui Diogenes consta doar dintr-o bita si o traista, pe linga vesmintul obisnuit al cinicului, o simpla camasa 4 Toate acestea erau dovada publica a felului sau de viata ascetic, iar prelegerile sale cele mai ascultate erau acelea care indemnau la nesocotirea placerilor si a vietii usoare Diogenes si cei care il urmau traiau din cersit, intocmai cum faceau ascetii indieni {sramana) Descrieri ale cinicilor romani apar in scrierile lui Lucian, dar faptul ca el le critica felul de a se comporta trebuie retinut Lucian ii numea pe cinici simpli bufoni neciopliti, necultivati si prost crescuti, vulgari si triviali El vorbeste despre un oarecare Peregrinus sau Proteus, care s-a declarat pe fata cinic, si-a dat foc in public la Olympia si astfel a murit Facind aceasta, cinicul isi demonstra chipurile dispretul fata de moarte insa multi cinici din perioadele ulterioare nu au facut decit sa adopte o pozitie etica de simplitate si virtute, ca reactie la materialismul si hedonismul vremurilor lor Echivalentul indian al cinicilor au fost asa -numitii pasupata, dorinta de a cauta dezonoarea fiind comuna atit cinicilor cit si acestora Cultul Pasupata pare sa fi existat inainte de era crestina Textul fundamental al acestui cult, Sutrele Pasupata, atribuit lui Lakulisa (c 100 p Chr ), a fost comentat de Kaundinya (secolul al iV-lea p Chr ) Cultul a fost explicat si de unii teologi mai tirzii, cum ar fi Bhasarvajna (secolul al X-lea p Chr ) si Madhava (secolul al XlV-lea p Chr ) Adeptii sectei, la fel ca si cinicii, se expuneau frecvent dispretului public si cautau cu tot dinadinsul dezonoarea, chiar cu pretul loviturilor Metodele ]6r de a provoca blamul celorlalti erau diferite: purtarea hainelor murdare, utilizarea unui limbaj violent si indecent, imitarea animalelor, indeplinirea in public a unor acte ridicole, care dadeau impresia de nebunie sau erau socotite obscene etc telul ultim al adeptilor pasupata era libertatea {moksa), pe care ei o intelegeau nu numai in sensul de libertate in raport cu suferinta, ci si ca libertate 1 Vrata de vrabie, vrata de vita si vrata de cocos Damodar Dharmanand Kosambi An introduction to the Study of indian History Bombay Popular Book Depot 1956 pp 123-124: Mahabhamta V 97, 13-14 mentiunea lui ingalls in Journal of ihe American Oriental Society voi 77 1957 p 223 a 2 Diogenes Laertios Vi 72 ^ W Vi 23 4 ii datoram parte din descrierea care urmeaza lui Daniel H H ingalls Cynics and Pasupatas The Seeking ofDishonor in The Hanard Theologiral Review voi LV numarul 4 octombrie 1962 pp 281-298 AMURGUL ZEiLOR 181 de a actiona fara nici o inhibitie Aceasta ultima conceptie implica ideea de atotputernicie, de a fi deasupra tuturor celor aflati in puterea Unului, de a do-bindi natura insasi a Zeului ( Rudra-Siva) 5 Cinicii, indurind dezonoarea, sperau sa devina egali cu obiectul cultului lor, eroul Hercule, despre care se credea ca tine in mina o bita; in acelasi fel, intemeietorul cultului Pasupata era denumit Lakulisa, "Stapinul bitei" Pseudo-Diogene indeamna oamenii sa se intareasca prin saracie si dezonoare 6 Ceea ce el denumea "dezonoare" (ado-xia) este exact ceea ce pasupata intelegeau prin avamana (dispret) Cinicii ii impingeau pe cei care ii urmau la actiuni nesociale pentru a cistiga "tarie",7 la fel cum pasupata sperau sa cistige "sporire" (vrddhi) prin acte similare Oricum, este de remarcat o diferenta de intentie intre pasupata si cinici Adeptii sectei indiene credeau ca se poate transfera altcuiva kaniw rea si obtine in schimb karma buna a respectivului, pe cind cinicii sustineau ca filozoful care se supune blamului public este prin aceasta benefic publicului, aplicind un tratament etic celor pe care ii viziteaza, la fel cum doctorul ii aplica bolnavului un tratament medical Doi pusinici din timpul dinastiei Tang, Han Shan (Kanzan) si Shi De (Jit-toku)8, reprezinta echivalentul chinez al cinicilor si al adeptilor pasupata Han Shan traia in pesteri si pe stinci, iar Shi De traia in apropierea unui templu oarecare Cind Han Shan a venit la el, Shi De i-a dat resturile de mincare ramase de la calugarii din templu Amindurora le placea sa urle pe neasteptate sau sa injure Cerul; se imbracau in zdrente si se purtau ca niste nebuni Cind un inalt dregator a venit sa-i vada, ei i-au intors spatele, zimbind arogant Se spune ca isi gaseau placerea in a "matura" veseli razele de luna, atunci cind nu-si povesteau unul altuia glume Zen Erau socotiti idealul inteleptilor idioti Han Shan, Shi De si admiratorii lor nu cautau dezonoarea cu tot dinadinsul, desi, atunci cind o traiau, nu-i opuneau nici o rezistenta Termenii "liber" si "libertate" (eleutheros, mukta, moksa, jizai) sint caracteristici pentru cinici, pentru adeptii pasupata si pentru scoala Lin Ji de budism Zen, al carei ideal era foarte apropiat de acela al lui Han Shan si Shi De F Concluzii Opiniile care, din punctul de vedere al religiilor universale, sint heterodo-xii au aparut concomitent atit in india, cit si in Grecia si intr-o mare masura si in China, probabil pentru ca aceste arii culturale au atins stadii mai mult 5 Pasupata-sutra, i 27-28 "Ep Diog 31 4 1 L Vit Auct ic: Dio 8 20: 9 12 s Cf Biografiile marilor preoti din dinastia Song voi 19 Poemele lor au fost reunite in textul Han Shan, Shi De sluji ( Kanzan Jittoku Shishu) in perioada 627-649 p Chr 182 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR sau mai putin similare in dezvoltarea civilizatiei Dar in Japonia si in majoritatea celorlalte tari ale Asiei nu au aparut heterodoxii Cultura din aceste tari a trecut direct din etapa religiei primitive in cea a religiei universale Cu alte cuvinte, budismul a fost "importat" in intregime in aceste tari si a fost acceptat de conducatorii eminenti care au unificat tara respectiva, eliminindu-se astfel orice etape sau orice aspecte intermediare Acele sisteme de gindire care mai tirziu vor fi numite heterodoxe au in comun un numar de trasaturi care pot fi acum enumerate: (1) Adeptii lor gindeau foarte liber, minimalizind importanta traditiilor sau protestind impotriva lor, mai ales impotriva religiilor statornicite in rin-dul poporului Facind acest lucru, ei sustineau noi teorii care le pareau con- temporanilor foarte stranii, chiar periculoase (2) Exista similitudini intre felul de a trai al adeptilor lor in general, acestia isi petreceau o mare parte de timp din fiecare an calatorind Unii dintre ei predau tehnicile argumentatiei (care a ajuns sa fie socotita arta de a dovedi orice) Altii cautau sa demonstreze nonexistenta lui Dumnezeu si a vietii de apoi sau inutilitatea notiunilor comune de virtute Dar oricare le era invatatura, datorita faptului ca erau persoane controversate, in locurile in care ei tineau prelegeri sau dezbateri se stringeau mari multimi de oameni, construin-du-se chiar sali mari ca sa le cuprinda; regii ii si rasplateau uneori pe cei victoriosi in tumirurile intelectuale 1 (3) Ei au fost cu totii condamnati ca heterodocsi2 de alte ideologii sau religii, care mai tirziu au fost mai mult sau mai putin oficial adoptate de respectivele societati (4) Cu exceptia jainismului, traditiile lor s-au pierdut, iar ce s-a transmis a ajuns la noi in lucrarile literare sau religioase ale altor invatati (de obicei ulteriori), in China se pastreaza unele scrieri heterodoxe, dar pentru ca traditiile pe care le reflecta s-au pierdut, textele nu sint usor de inteles De regula insa, au ramas numai fragmente din care se realizeaza reconstructii deficiente si nesigure ale ideilor majore din sistemele respective indiferent de gradul in care trasaturile de mai sus sint adevarate, afirmatiile asa-numitilor ginditori "heterodocsi" sint nepretuite Creativitatea lor nu a cunoscut nici o limita si astfel, datorita eforturilor lor, speculatia filozofica are granite mult mai largi 1 Reischauer si Fairbank, East Asia, pp 62-63; cf Sir Charles Eliot, Hinduism and Buddhism, 3 volume, New York, Barnes and Noble inc , prima editie 1921, retiparire 1957 2 intimplator, cuvintul prin care se traduce de obicei "heterodox" in chineza si japoneza inseamna "origine diferita" Seirimondo, Dialogue on Human Nature and Natural Order, traducere de Paolo Beonio-Brocchicri, Roma, istituto per ii Medio ed Estremo Oriente, 1961, p 47 iV Comentarii finale Ar fi greu sa subliniem indeajuns creativitatea si importanta ginditorilor ale caror lucrari au fost puse in discutie in acest capitol Ele au avut un efect urias asupra modului in care noi traim si gindim astazi Speculatiile lor au asezat temelia pe care au fost inaltate marile religii (la care ne vom referi in continuare) in plus, multe scoli moderne de gindire analitica si existentialista, la fel ca si scolile meditationiste sau contemplative, pot identifica in aceste speculatii cel putin forme germinale ale tipurilor respective de gindire in introducerea la acest capitol am mentionat, printre caracteristicile epocii, efervescenta intelectuala si schimbarile sociale, precum si instabilitatea politica si luptele pentru putere care au condus adesea la distrugere si exil Am accentuat si influenta acestor factori asupra descompunerii vechilor traditii intelectuale si religioase si a aparitiei unor principii noi pentru vremurile noi Dar ca ultim tribut pe care il putem aduce implinirilor din aceasta perioada, trebuie sa mentionam extrema toleranta care a existat atunci, cel putin in unele locuri si sub anumite stapiniri intelegem aici "toleranta" mai ales in sensul de a le permite celorlalti libertatea de gindire si de expresie Desi nemultumirea fata de obiceiurile statornicite poate declansa in om dorinta de a cauta noi cai, inflorirea diverselor filozofii si sisteme religioase se datoreaza in mare masura si posibilitatii de a gindi liber in societatea respectiva in plus, libertatea gindirii este un indiciu al respectului acordat fiecarui individ in india, faptul ca fiecare individ este demn de respect a fost recunoscut foarte devreme Libertatea de gindire si de expresie era permisa nu numai pusinicilor si filozofilor, ci tuturor celorlalti Probabil ca niciodata inainte si rareori dupa aceea a mai existat un loc in care sa fie posibila o asemenea libertate absoluta de gindire "in india, gindirea religioasa si politica s-a bucurat de o libertate aproape absoluta Sau, daca vreti, s-a bucurat de o libertate mai mare decit cea care era de gasit in Occident pina in anii cei mai recenti "1 Desigur ca in india, ca peste tot, atunci cind apareau monarhi puternici, libertatea de gindire era amenintata, si ginditorii deveneau adesea prudenti fata de cei aflati la putere Cind marele rege grec Menandros (secolul al ii- lea p Chr ) a dorit sa dezbata probleme metafizice cu un calugar budist, Nagase- 1 Max Weber, Hinduismus und Buddhismus Gesammelte Aufsatze zur Religionsozio-logie, voi 2, Tubingen, J C Mohr (Paul Siebeck), 1923, voi ii, p 4 184 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR na, acesta i-a cerut, inainte de a porni discutia, sa fie de acord cu principiul libertatii de gindire 2 Nagasena a explicat: "Cind invatatii vorbesc despre ceva unul cu altul, exista in discutie o ser-puire, o descilcire; unul sau altul este prins cu o greseala si si-o recunoaste; se fac distinctii si contradistinctii si totusi inteleptii nu se minie din aceasta pricina Asa discuta, o, rege, invatatii " "si cum discuta regii?" "Cind un rege, Maria ta, discuta ceva si da glas unei pareri, daca vreunul are o parere diferita, regele poate sa-1 gaseasca si sa spuna: "Pedepsiti-1 pe acela in felul cutare si cutare!" Asa, o, rege, discuta regii " "Prea bine Eu am sa discut ca un invatat, si nu ca un rege Cuviosia ta sa stea de vorba cu mine fara nici o piedica, asa cum ar sta cu un frate calugar, cu un novice, cu un tinar discipol sau chiar cu o sluga Sa nu-ti fie teama!"3 Aceasta era situatia intr-o perioada mult mai tirzie decit cea in care au aparut in orase filozofia si heterodoxiile Oricum, presupunem ca o asemenea libertate de gindire precum cea subliniata mai sus incepuse, desi inca timid, sa se afirme, constituind premisa insasi pentru aparitia filozofiei si a hetero-doxiilor De exemplu, dintr-o foarte timpurie scriptura budista aflam ca sclavul unui rege se gindeste: "Cit n-as vrea sa fiu ca el si sa pot si eu sa do- bindesc merite! De ce sa nu-mi tai eu parul si barba si sa nu imbrac haina galbena si parasindu-mi caminul, sa renunt la lume?" Drept care a intrat intr-un ordin religios Dupa aceea, nici macar regele nu 1-a mai putut trata ca pe un sclav, salutindu-1 mai degraba cu veneratie si ridicindu-se in picioare din respect pentru el 4 Se poate vedea aici ca era de la sine inteles faptul ca oricine se dedica vietii religioase, indiferent de vederile sau opiniile sale si indiferent de confreria careia i se alatura, era tratat cu acelasi respect si cu aceeasi curtoazie, pe potriva remarcabilei tolerante din acea perioada si din acea tara si in China filozofii s-au bucurat de o considerabila libertate de gindire, care a fost insa intrerupta brusc de dinastia Qin (221-206 a Chr ) Ceea ce este cunoscut de obicei sub numele de perioada pre-Qin este epoca in care s-au ivit majoritatea formelor de gindire, care au fost sistematizate de- a lungul intregii istorii ulterioare a filozofiei chineze Filozofia sociala si politica a lui Zhuang zi, spre exemplu, era una a deplinei libertati 5 Despre ionia, locul de nastere al gindirii occidentale, si despre Grecia, aria de incubatie a acesteia, s-a spus ca atunci cind s-a cristalizat o viata so- 2 The Milindapanha, ed de Trenckner, Londra, Williams and Norgate, 1880 pp 28-29 3 Cf Henry Clarke Warren, Buddhism in Translations, Cambridge, Mass , Harvard University Press, 1896, p 128 4 Dlgha-Nikaya, ii, 35-36, voi ii, p 60 5 Fung Yu-lan, A History of Chinese Philosophy, Princeton University Press, 1952, voi i, p 230 sq AMURGUL ZEiLOR 185 ciala, oamenii au putut sa inceapa sa se indeleiniceasca cu reflectia rationala Filozofia ioniana a fost rodul unei civilizatii deja mature, la care ne referim cu termenul de "timpurie" numai in raport cu splendoarea elenistica pe care urma sa o cunoasca Atena Desigur, cadrul social descris aici a fost mult simplificat, accentul punin-du-se nu pe istorie ca atare, ci pe idei Toate culturile la care ne-am referit se aflau in miscare, si ca atare conditiile puteau fi rapid rasturnate Acest lucru este valabil in primul rind pentru Grecia, unde in personalitatea cetateanului se dezvoltase o intreaga gama de porniri posibile "La fel cum sub splendidele realizari ale culturii grecesti vedem prapastia sclaviei, tot astfel sub lumea de vis a religiei si artei olimpiene vedem prapastia freneziei dionisiace, a pesimismului si a tuturor exceselor posibile "6 Ne putem aduce aminte in acest context de modul in care atenienii isi desavirseau cuceririle care, in culmea gloriei Atenei, au avut ca rezultat, bunaoara, punerea in sclavie a femeilor si copiilor melienilor, precum si uciderea tuturor barbatilor ajunsi la virsta armelor (incluzindu-i, fara indoiala, si pe, filozofii ajunsi la virsta armelor) Desigur ca aceasta situatie este pur politica si nu are nimic de-a face cu cenzurarea ideilor Despre vremurile ulterioare Russell scrie: "Cind puterea politica a trecut in miinile macedonenilor, filozofii greci, cum era si firesc, s-au indepartat de politica si s-au dedicat mai mult problemelor legate de virtutea si de salvarea individuala Ei nu se mai intrebau: cum pot oamenii crea un stat bun?, intrebindu-se in schimb: cum pot oamenii sa fie virtuosi intr-o lume rea sau fericiti intr-o lume a suferintei?"7 in final, poate ca tot ce se poate spune este ca centralizarea urbana a produs in vremurile vechi civilizatii in care, chiar sub stapiniri schimbatoare, oamenii puteau (spre deosebire de unele societati moderne) sa-si continue cautarile filozofice Asa cum ilustreaza citatul de mai sus, schimbarea politica tempera adesea ideile filozofice Dar in acele timpuri foarte rar se impuneau restrictii totale asupra dreptului omului de a-si face gindurile publice 6 Copleston A History of Philosophy, partea i, p 35 7 B Russell, A History of Western Philosophy, p 230 CAPiTOLUL ffl RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii i introducere Acest capitol se limiteaza in principal la o examinare a budismului timpuriu in comparatie cu unele traditii occidentale majore, inclusiv cu crestinismul timpuriu "Timpuriu" este insa un termen relativ si s-ar putea sugera ca si mahomedanismul este o religie universala timpurie, viata intemeietorului ei intinzindu-se intre 570 si 632 p Chr Dar islamul presupune multe din aspectele deja prezente in crestinism Gindirea araba nu va fi totusi neglijata, regasindu-se in expunerea privitoare la Evul Mediu Pentru ca o religie sa atinga proportii universale ( internationale), ea trebuie sa exercite o atractie universala Dar pe linga aceasta atractie, pentru ca o religie sa se raspindeasca este necesar ca intr-o cultura data sa existe o anu- mita insatisfactie fata de statu quo-ul religios sau social in capitolele anterioare am stabilit partial acest fundal cultural, in ce priveste gindirea timpurie comunitara si directiile de evolutie a filozofiei in india prebudista au aparut figuri ca hedonistul Purana Kassapa, deterministul Gosala, materialistul Ajita Kassakambala si atomistul Padukha Kaccayana, in timp ce in lumea gre-co-romana isus a fost precedat de ginditori cosmologici precum Heraclit, etico-mistici ca pitagoreicii si platonicienii si, mai aproape de timpul lui, epicureii si stoicii Gotama Buddha a fost poate mai influentat de modurile de gindire anterioare decit a fost isus in textele Nikaya scrise in limba pali se gasesc referiri la multi dintre ginditorii mentionati mai sus; in Noul Testament intilnim mai degraba numele unor grupuri politice (politica si religia fiind inseparabile in acea perioada in lumea ebraica) Oricine a citit Noul Testament isi va aduce aminte de grupuri ca saducheii, fariseii sau samaritenii Gotama si isus au luat contact cu mediul lor in maniere considerabil diferite Gotama a fost crescut si educat in izolare in palatul si gradina tatalui sau, intr-un fel foarte asemanator cu Alexandru Macedon, desi probabil la o scara mai putin grandioasa Prima intilnire cu "lumea exterioara" 1-a afectat profund isus, pe de alta parte, a fost crescut intr-un orasel, ca fiu al unui timplar in acea regiune evreii si "neamurile" erau mult amestecati, alcatuind o populatie cucerita din punct de vedere politic Desi legal se aflau sub jurisdictia Romei, o forta romana mai reprezentativa isi avea sediul la oarecare distanta, in ierusalim Acolo, conducatorii triburilor evreiesti acceptasera deja de ceva vreme, din oportunism, stapinirea romana si culegeau rasplata politica pentru aceasta Favorurile de acest tip nu ajungeau insa niciodata pina la oamenii de 190 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR rind, pe care ii afecta faptul ca fusesera in mod evident vinduti Romei isus si-a petrecut tineretea in Galilea, unde zelotii, spre exemplu, a caror putere era concentrata in acea zona, se opuneau cu indirjire controlului strain Astfel, pasaje precum cele de mai jos sugereaza ca isus se astepta sa vada inceputul imparatiei lui Dumnezeu in rindul celor sarmani1: Fericiti voi cei saraci, ca a voastra este imparatia lui Dumnezeu Fericiti voi care flaminziti acum, ca va veti satura Fericiti cei ce plingeti acum, ca veti ride 2 Poate ca isus a prevazut faptul ca marea putere politica a Romei se va impune in Galilea ( 67 p Chr ) si, in ciuda impotrivirii zelotilor, si la ierusalim (70 p Chr ) Caci isus nu recomanda rezistenta prin violenta, ci mai degraba: "iubiti pe vrajmasii vostri, faceti bine celor ce va urasc pe voi; binecuvintati pe cei ce va blestema, rugati-va pentru cei ce va fac necazuri Celui ce te loveste peste obraz, intoarce-i si pe celalalt; si de la cel care ia lucrurile tale, nu cere inapoi si precum voiti sa va faca voua oamenii, faceti-le si voi asemenea "3 Gotama a cunoscut mai tirziu decit isus greutatile oamenilor de rind, dar atunci cind le-a cunoscut, acest lucru 1- a influentat intr-un fel memorabil El si-a petrecut anii formativi intr-un mediu marcat de numeroase conflicte de idei, in timpul tineretii sale coexistind panteismul tipic primelor Upanisade (care se cristalizasera deja in vremea aceea), etica hedonista, etica extremei asceze, animismul primitiv, precum si filozofiile anihiliste si eternaliste (acestea din urma concentrindu-se si asupra scopului religios brahmanic de Fiinta-Cunoastere-Fericire absoluta, sat-cit-Snanda) Gotama avea sa respinga toate aceste teorii, din motive filozofice, dar si din alte pricini Hinduismul filozofic era extrem de speculativ si se adresa elitei societatii indiene in mod firesc, preotimea brahmanica servea aceleasi interese elitiste (care, ca si in cazul preotimii din timpul lui Christos, coincideau cu interesele private ale clerului) Ca atare, in afara unui ceremonialism obositor si costisitor — in care pretentia celor ce- 1 practicau, cum ca formulele lor sint mai puternice decit zeii dusese la o scadere generala a credibilitatii clasei preotesti —, ea avea prea putin de oferit unui vizionar religios Nemultumit de mediul intelectual al vremii, Buddha ajunge la punctul crucial din viata sa la virsta de douazeci si noua de ani, cind devine constient de existenta suferintei si a mortii invataturile lui ulterioare au accentuat imper-manenta (in sanscrita: anitya; in pali: anicca) si Noneul (in sanscrita: anat-man; in pali: anatta), in opozitie cu ideile brahmanice de Fiinta (sat) si Sine (atman) 1 Luca, 6: 20-26 2 ibid *Luca, 6:29-31 RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 191 Ca rezultat, tot asa cum primii crestini au fost denumiti de romani "atei",4 si budistii (si jainistii) au fost denumiti "nihilisti"5 (nastika) de hindusii ortodocsi, insa oamenii carora isus si Gotama le-au adresat mesajul lor erau in mare parte pregatiti sa le urmeze, datorita motivelor sociale si ideologice amintite mai sus in plus, cei doi intemeietori intruchipau in mod desavirsit idealurile pe care le propovaduiau, acesta fiind un factor care a devenit mai important poate in crestinism decit in budism 6 Ca atare, in ciuda faptului ca au fost condamnate de "establishment" si ca acesta le-a opus o dirza rezistenta, budismul si crestinismul au prins radacini si au inflorit Dincolo de comparatiile ce se pot face, exista multe diferente intre aceste doua mari religii universale Aceste diferente apar mai ales pornind de la: (1) fundalul filozofic pe care cele doua religii s-au articulat (de exemplu perspectiva occidentala fundamentala asupra naturii tripartite a sufletului, expusa in capitolul anterior) si (2) semnificatia mortii intemeietorului fiecarei traditii 4 De exemplu, acestei invinuiri comune aduse primilor crestini, bazata pe faptul ca refuzau sa ofere sacrificii zeilor pagini si statuilor imparatului Sfintul iustin Martirul i-a raspuns afirmind ca crestinii nu sint atei {Prima Apologie, cap 6 asa cum apare in The Fathers ofthe Church voi 6 Writings ofSaintJustin Martyr tr in engleza de Thomas B Falls si ed de Ludwig Scopp New York Christian Heritage 1948 pp 38-39 ) 5 in lucrarile sinoptice cu privire la filozofia indiana, cum ar fi Sanasiddhanta-sam-graha, Sanadarsana-samgraha, Prasthanahheda etc budismul este asezat alaturi de materialism (lokayata) ceea ce inseamna ca ortodoxia hindusa considera budismul drept cea mai nociva invatatura din lume dupa materialism Aceasta tendinta a disparut azi din india, unde hindusii au ridicat treptat budismul la rangul de ramura a hinduismului 0 Desi este greu sa supraestimam influenta pe care au avut-o viata si iluminarea lui Buddha asupra discipolilor sai ii imaginea ideala a intemeietorilor A Vietile intemeietorilor 1 NAsTEREA si TiNEREtEA Legenda, aparuta destul de devreme, cu privire la nasterea lui Buddha este surprinzator de asemanatoare cu cea despre nasterea lui Christos Oliver Wendell Holmes a scris odata: "Daca i s-ar spune cuiva ca, acum multe se- cole, o raza cereasca a stralucit prin trupul unei femei care dormea, asa cum i s-a parut ei in vis ca s-a-ntimplat; ca, auzind acestea, ghicitorii au prezis nasterea unui copil minunat; ca la nasterea copilului au aparut ingeri; ca negutatori au venit la el de departe, aducind cu ei daruri; ca un sfint batrin a recunoscut copilul ca fiind divin si a cazut la picioarele lui si i s-a inchinat; ca la opt ani copilul isi uluia invatatorii prin cantitatea sa de cunostinte, aratindu-le insa in continuare respectul cuvenit; ca era plin de blindete si compasiune fata de tot ce traieste si sufera; ca pentru a-si ajuta semenii a renuntat la orice speranta sau bucurie; ca a trecut prin incercarea unei teribile ispite, in care toate puterile raului s-au dezlantuit asupra lui, si le-a infrint pe toate; ca propovaduia sfintenia si practica milostenia; ca a adunat discipoli si a trimis apostoli, care i-au raspindit doctrina pe multe meleaguri si la multe popoare; ca acest "Ajutor al Lumilor" putea pretinde o descendenta mai mult decit paminteasca si o viata care incepuse cu mult inainte de Avraam; — despre cine s-ar gindi acea persoana ca este vorba? N-ar spune pe data ca e vorba de o alta versiune a povestii Celui ce-a venit pe lume in sat sirian, pe timpul lui Augustus Cezar, si care a murit in cazne in vremea domniei lui Tiberiu? Ce-ar zice insa daca i s-ar spune ca naratiunea este cu cinci pina la sase sute de ani mai veche decit cea despre intemeietorul crestinismului?"1 Holmes se referea la legenda lui Buddha Gotama s-a nascut la Kapilavatthu (in sanscrita: Kapilavastu), orasul principal de pe teritoriul clanului Sakiya (Sakiya sau Sakya inseamna "puternic") Aceasta zona este situata la aproape o suta cincizeci de mile la nord de Benares, la poalele muntilor Himalaya, la sud-est de Nepalul de astazi Fiu al unui print local, el s-a nascut la o data considerata a fi 463 a Chr 2 1 Althur Christy, The Orient in American Transcendentalism A Study of Emerson, Thoreau and Alcott, New York, Columbia University Press 1932 pp 255 sq 2 Data nasterii lui Buddha mentionata aici difera de cea general acceptata, care se bazeaza in principal pe sursele Theravada Pornind de la legendele expuse in versiunile sanscrite, tibetane si chineze ale scripturilor budiste, cum ar fi Samayabheda- upracarana-cakra, regretatul Hakuju Ui a stabilit drept data a nasterii anul 466 a Chr iar ca data a mortii — 386 a Chr (Hakuju Ui indo Tetsugaku Kenkyu, voi ii, Tokyo Koshisha 1926, pp 1-113 ) RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 193 Numele tatalui sau, Suddhodana (lit , "Orez Pur"), este sugestiv pentru ocupatia clanului Membrii acestuia se indeleiniceau cu agricultura pe un mic teritoriu, care nu depasea in suprafata noua sute de mile patrate, in parte pe pantele joase ale Himalayei si in parte pe cimpiile de la poale in india de mai tirziu, budistii vor fi denumiti sauddhodani (descendenti ai lui Suddhodana) 3 Legenda vrea ca la nasterea lui Buddha si a lui isus sa se fi petrecut evenimente supranaturale in clipa nasterii lui Buddha, cursul ordinar al intregii activitati a oamenilor si a naturii se spune ca a fost deodata intrerupt de fenomene auspicioase si miraculoase 4 O lucrare necanonica sustine ca intimplari similare au avut loc la nasterea lui Christos 5 Multe miracole sint asociate cu cei doi sefi religiosi Dar pe cita vreme isus a "facut" minuni, nasterea lui Gotama a fost ea insasi insotita de miracole Se spune ca orbii si-au recapatat vederea sperind sa vada gloria ce va sa vina a Domnului; surzii si mutii vorbeau unii cu altii despre semnele bune ce vesteau nasterea lui Buddha Cei strimbi s-au indreptat, cei ologi au mers Toti prizonierii au fost eliberati din lanturi si toate flacarile iadului au fost stinse 6 Pe de alta parte, in Noul Testament intilnim urmatoarea descriere: "Orbii isi capata vederea si schiopii umbla, leprosii se curatesc si surzii aud, mortii inviaza si saracilor li se binevesteste "7 Datorita faptului ca datele regelui Asoka, date care reprezinta punctul de pornire al investigatiilor, trebuie modificate in lumina noilor cercetari, am sugerat ca cronologia propusa de H Ui sa fie modificata — 463-383 a Chr — , fara insa a ne abate de la principalele idei din studiile acestuia (Hajime Nakamura, The Date ofthe Mauryan Dynasty in Toko Gakuho, va 10 ii 1955, pp 1 sq ; de asemenea in indo Kodai shi [istoria veche a indiei], Tokyo, Shunjusha, 1966, voi ii, pp 409^437 ) Studiile intreprinse de savantii japonezi i-au influentat si pe cercetatorii chinezi Reverendul Yin-shun, savant si preot, criticind datele adoptate de savantii occidentali si sud-asiatici, a fixat dataparinirvanei la 390 a Chr Motivele nu sint foarte diferite de cele mentionate de Ui 3 Cf "fii ai lui Avraam", Galateni, 3:7 4 Lalitavistara, Vii si Buddhacarita, i 25-44 Unele dintre aceste fenomene fusesera deja mentionate in Sutianipata, w 697- 700 (Nalaka-sutta) 5 Momentul nasterii lui isus este descris astfel: "Am privit bolta cerului si am vazut-o nemiscata Pasarile isi incetara zborul Am privit pe pamint si am vazut citiva oameni asezati in jurul unui blid, gata sa manince Dar mestecind nu mestecau, luind dumicatul nu-1 luau si ducindu-1 la gura nu-1 duceau " Protoevanghelia lui iacob, XViii: 2, in versiunea din The Apocryphal New Testament, traducere de M R James, Oxford, Claren-don Press 1953, p 46 in aceeasi sursa se afirma ca " pestera era umbrita de un nor luminos inlauntrul pesterii straluci o lumina atit de puternica " Versiunea romaneasca a fragmentelor din Protoevanghelia lui iacob, Evanghelii apocrife Editura Humanitas, Bucuresti 1996, pp 55-56, traducere de Cristian Badilita 6 Buddhist Birth Stories or Jataka Tales, "cea mai veche culegere de folclor existenta, Jatakatthavannana pentru prima oara editata in originalul pali de Michael Viggo Faus-boll si tradusa de Thomas William Rhys Davids", voi i, Londra, Triibner, 1880, p 64 Cf Henry C Warren Buddhism in Translations, Cambridge, Mass , Harvard University Press, 1896 pp 38-48 7 Matei, 11:5; cf Marcu, 1:32-37 194 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Canonul budist afirma ca, in momentul nasterii lui Gotama, regii8 s-au dus sa i se inchine, asa cum li se inchinasera si celorlalti Buddha anteriori Ei au presarat inaintea lui flori mandara, bucurindu-se din inima ca isi pot aduce omagiul 9 Cind s-a nascut isus, oameni intelepti au venit la ierusalim de la rasarit, ca sa i se-nchine pruncului, spunind: "Unde este regele iudeilor, Cel ce S- a nascut? Caci am vazut la Rasarit steaua Lui si am venit sa ne inchinam Lui "10 intr-o legenda budista mai tirzie, regina-mama, privindu-si copilul si va-zind tulburarea iscata de nasterea lui, a simtit in inima sa slaba de femeie coltii indoielii Dar la capul patului ei statea o batrina care implora fiintele divine sa-1 binecuvinteze pe copil 11 Tot asa, Noul Testament relateaza cum, la nasterea lui isus, linga Maria se afla Ana, proorocita, ajunsa la adinci batri-neti in clipa in care Simeon (vezi mai jos) isi proclama credinta ca isus este Pruncul Hristos, ea a venit si "lauda pe Dumnezeu si vorbea despre prunc tuturor celor ce asteptau mintuire in ierusalim "12 Cind s-a nascut Buddha, Asita, un vizionar care traia la Kapilavatthu, a venit sa-1 vada si a prezis ca pruncul are sa ajunga un mare sfint sau un mare rege Potrivit unei vechi balade budiste13, Asita, vazind multimile de zei Ti- dasa bucurindu-se, i-a intrebat de ce se bucura Ei au raspuns: Copilul intelepciune, giuvaierul Asa de pretios ca pereche nu-si are, S-a nascut la Lumbini, pe pamint aakiya Pentru fericire si bucurie in lumea oamenilor 14 Mai departe, spune povestea, batrinul intelept s-a dus in acel loc si, vazind pruncul, a profetit: "Cea mai de sus inaltime a patrunderii (cu mintea) o va atinge acest copil; el are sa vada ceea ce este cel mai pur si va face sa se- nvirta roata dreptatii, el, cel plin de compasiune pentru cei multi Departe se va raspindi religia lui "15 Asita poate fi considerat echivalentul indian al lui Simeon Dupa nasterea lui isus, Simeon, om drept si temator de Dumnezeu, 1- a primit pe copil in bratele sale si 1-a binecuvintat pe Dumnezeu, spunind: Acum, slobozeste pe robul Tau, Stapine, dupa cuvintul Tau, in pace, Ca ochii mei vazura mintuirea Ta, Pe care ai gatit-o inaintea fetei tuturor popoarelor, Lumina spre descoperirea neamurilor si slava poporului Tau israel 16 8 Regii sarpe (Naga) 9 Fo shuo xing zanjing, vv 22-24 10 Matei, 2:1-2 11 Fo shuo xing zanjing, vv 39-40 12 Luca, 2:38 13 Nalaka-sutta in Suttanipata M Suttanipata 683; Rhys Davids, Early Buddhism, Londra, A Constable, 1910, p 29 15 Rhys Davids, ibid p 30 ie Luca, 2:25-32 RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 195 Buddha a fost crescut in Kapilavatthu, capitala clanului aakiya, de catre a doua sotie a lui Suddhodana, Mahapajapati, caci mama sa murise la sapte zile dupa nastere in legendele de mai tirziu el a fost descris ca un tinar de geniu Cind rudele din oras s-au strins ca sa puna la incercare vitejia si stiinta printului, el s-a dovedit un adevarat barbat: nimeni nu 1-a putut intrece, la nici o proba a trupului sau a mintii Gotama a raspuns la toate intrebarile inteleptilor, dar cind el le-a pus intrebari, chiar si cei mai priceputi dintre ei s-au vazut nevoiti sa taca 17 isus copil este descris in acelasi fel in Noul Testament "iar dupa trei zile L-au aflat in templu, sezind in mijlocul invatatorilor, ascultindu-i si intrebin-du-i si toti care il auzeau se minunau de priceperea si de raspunsurile Lui "18 Se spune ca arborii se aplecau in fata tinarului isus si ca balaurii i se inchinau La scoala el l-ar fi gasit pe invatatorul lui vinovat de ignoranta 19 Cind Buddha a fost dus la templu pentru botezul hindus, el a aratat ca acest lucru nu este necesar, caci el se afla deasupra zeilor, chiar daca se conformeaza practicilor lumii noastre Tot astfel: "A venit isus din Galileea, la iordan, catre ioan, ca sa se boteze de catre el ioan insa il oprea, zicind: Eu am trebuinta sa fiu botezat de Tine, si Tu vii la mine? si raspunzind, isus a zis catre el: Lasa acum, ca asa se cuvine noua sa implinim toata dreptatea " Atunci ioan a primit si isus a fost botezat 20 Botezul hindus nu a avut insa niciodata semnificatia din crestinism Chiar si evenimentele intimplatoare din legendele despre isus si Buddha arata uneori o remarcabila similitudine Spre exemplu, cind Gotama si suita sa au trecut pe linga palatele nobililor, Kisa Gotami, o tinara printesa, nepoa- ta a regelui, 1-a vazut pe Siddharta si observindu-i ingindurarea a spus: "Fericit tatal care te-a facut, fericita mama care te-a crescut, fericita sotia care-1 numeste sot pe acest stapin prea glorios " Printul, auzind aceste cuvinte, a raspuns: "Fericiti sint cei ce-au gasit eliberarea Tinjind dupa pacea mintii, am sa caut fericirea nirvanei " si inminindu-i pretiosul sau sirag de perle ca rasplata pentru invatatura primita, s-a intors acasa 21 17 Paul Carus Gospel ofthe Buddha, According to Old Records, Chicago, Open Court Press, 1894, retiparire, 1930, pp 10- 11 18 Luca, 2:46^7 19 "Atunci, in prezenta mai multora isus ii zice lui Zaheu: "ia aminte, invatatorule, cum e alcatuita prima litera" Cind a auzit Zaheu multele si feluritele interpretari facute in jurul primei litere, n-a mai stiut ce sa creada A ramas uluit atit de raspuns cit si de adincimea invataturii sale si a zis catre cei prezenti "Vai mie, nenorocitul, sint fara iesire!"" (Evanghelia lui Pseudo-Toma, Vi, 4 — Vii 1, cum apare in The Apocryphal New Testament, p 51 Versiunea romaneasca Evanghelii apocrife, ed cit , pp 105-106) Este o coincidenta interesanta ca si in budismul Vajrayana prima litera, adica a, era considerata principiul fundamental al universului, lucru care s-a transmis si in budismul Vajrayana japonez Cf Lalitavistara, X 20 Matei, 3:13-15 21 Buddhist Birth Stories, pp 79-80; The Life ofthe Buddha andthe Early History of his Order "derivata din lucrarile tibetane din bKah-hgyur si bsTan-hgyur si urmata de note 196 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR in viata lui isus regasim un incident similar "si cind zicea El acestea, o femeie din multime, ridicind glasul, i-a zis: Fericit este pintecele care Te-a purtat si fericiti sint sinii pe care i-ai supt! iar El a zis: Asa este, dar fericiti sint si cei ce asculta cuvintul lui Dumnezeu si-1 pazesc "22 Aceste comparatii preluate din scrierile despre inceputul vietii lui isus si Gotama Buddha tin probabil de legenda La fel ca si in sectiunea urmatoare insa, fara a merge prea adinc in probleme de autenticitate istorica, informatiile sint oferite nu ca istorie, ci pentru valoarea lor comparativa, pentru a prezenta descrierile acestor sefi religiosi, doi dintre cei mai insemnati din istoria lumii, facute de cei ce i-au urmat 2 ACTiViTatiLE SPiRiTUALE Potrivit legendei, cind Gotama s-a hotarit sa plece din palatul tatalui sau pentru a incepe o viata de cersetor, Mara, Cel Rau, s-a asezat in poarta si 1-a oprit "Nu pleca, Stapine", a exclamat el, " in sapte zile are sa se arate roata imparatiei si are sa te faca rege peste cele patru continente si peste cele doua mii de insule alaturate Asadar, ramii aici, Stapine " Gotama i-a replicat: "Bine stiu eu ca roata imparatiei are sa mi se-arate; insa nu sa fiu rege doresc eu Am sa devin un Buddha si am sa fac lumea toata sa strige de bucurie "1 Cel Rau nu a putut sa- 1 convinga sa nu-si urmeze intentia Gotama a inceput sa rataceasca prin lume si a practicat o asceza severa, in junglele Uruvela, timp de sase ani in acest rastimp, s-a hranit cu seminte si iarba, si o vreme numai cu balega Treptat, se spune, a ajuns sa manince un bob de orez pe zi Purta hainele cele mai grosolane, si-a smuls parul si barba ca sa se tortureze, ore intregi statea in picioare sau intins pe ghimpi A lasat tarina si murdaria sa se stringa pe trupul lui pina cind a ajuns sa arate precum un copac batrin Mergea intr-un loc unde cadavrele erau lasate prada pasarilor si fiarelor si dormea printre trupurile intrate in putrefactie Se spune ca ar fi zis: "Trupul mi-a devenit neinchipuit de subtire Din pricina putinei hrane, semnul pe care-1 lasam cind ma asezam era ca urma copitei unei camile Cind credeam ca-mi ating pielea de pe burta puneam in fapt mina pe sira spinarii "2 Ajuns la un pas de moarte, el a inteles ca nu era pe calea cea buna: nu avusese nici o noua iluminare in urma acestor forme de asceza "Prin aceasta neinduplecare, eu n-am sa ating cunoasterea si patrunderea supraomeneasca si cu adevarat nobila " A abandonat asceza, s-a scaldat in riul Neranjana si a inceput sa se hraneasca din nou 3 despre istoria veche a Tibetului si Khotanului", traducere de William Woodville Rockhill Londra, Triibner, 1884 p 23 KLuca, 11:27-28 ' Buddhist Birth Stories, p 84 2 Edward Jasper Thomas, The Life of Buddha as Legend and History, New York, Bames and Noble, 1952, p 54 3 Majjhima-Nikaya, i, 247; Rhys Davids, Early Buddhism, p 35 RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 197 Dupa ce a renuntat la aceste practici, legendele spun ca Cel Rau (Mara) a vrut sa-i distraga atentia de la meditatie si sa-1 abata de la telul sau El 1-a amenintat, 1-a atacat cu violenta si a incercat sa-1 ispiteasca in fel si chip Cel Rau i-a spus: "Esti vlaguit de-atita post si moartea ti-e aproape Ce folos au caznele tale? Binevoieste sa ramii in viata si ai sa fii in stare sa faci bune fapte " Dar Cel Rau nu a izbindit Gotama i-a raspuns: "O, tu, prietene al celui delasator, tu, cel rau, din ce pricina ai venit? Carnea sa se iroseasca, dara mintea sa se faca mai linistita si atentia mai statornica Ce e viata in aceasta lume? Mai bine sa mor in batalie decit sa traiesc infrint "4 iar Cel Rau 1-a parasit pe Gotama, spunind: "sapte ani l-am urmat pas cu pas pe Cel Binecuvintat, dar nu i-am gasit greseala Celui iluminat "5 Este posibil ca ispitele Celui Rau din legende sa reprezinte in mod alegoric lupta din mintea lui Gotama si in Noul Testament gasim informatii, desi nu cu detalii atit de vii ca in legenda lui Gotama, despre isus practicind asceza Dupa ce a fost botezat de ioan, el pare sa fi avut o viziune despre propria insemnatate religioasa Ca urmare s-a retras "in pustie"6 unde a stat "patruzeci de zile si patruzeci de nopti"7 si din timp in timp "era impreuna cu fiarele" 8 si, dupa cum spune Evanghelia, i s-a facut foame, caci numai dupa ce au incetat ispitele sale (vezi mai jos) "ingerii, venind la El, ii slujeau" 9 isus, la fel ca si Gotama, a fost supus multor tentatii, prezentate inclusiv sub forma unei mari bogatii, care amenintau sa-i tulbure singuratatea Dupa ce se retrasese din lume ca sa posteasca in pustie, atunci cind a ajuns la capatul puterilor, ispititorul a venit la el si i-a zis: "De esti Tu Fiul lui Dumnezeu, zi ca pietrele acestea sa se faca piini " isus i-a raspuns insa: " Nu numai cu piine va trai omul, ci cu tot cuvintul care iese din gura lui Dumnezeu "10 in cele din urma, ispititorul 1-a dus pe isus pe un munte foarte inalt "si i-a aratat toate imparatiile lumii si slava lor", si i-a spus: "Acestea toate ti le voi da tie, daca vei cadea inaintea mea si Te vei inchina mie " Replica lui isus a fost insa: "Piei, satano, caci scris este: Domnului Dumnezeului tau sa te inchini si Lui singur sa-i slujesti "11 Drept care ispititorul, dind gres in toate incercarile sale de a-1 corupe pe isus, 1-a parasit Apoi se spune ca au venit ingerii care i-au slujit lui isus si s-au ingrijit de foamea lui Dupa biruinta asupra lui Mara, meditatia lui Gotama putea de-acum sa dea roade Asezat sub un copac bo, pe un covor de iarba, el a ramas indreptat cu fata la rasarit, neclintit, nemiscat, concentrindu-se asupra unui singur tel: 4 Suttanipata, vv 425, 439 5 Suttanipata, v 445 6 Marcu, 1:12 7 Matei, 4:2 ' Marcu, 1:13 9 Matei, 4:11 10 Matei, 4:3-4 Cf Luca, 4:l 11 Matei, 4:8-10 t; Marcu, 1:13 198 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR "N-am sa plec niciodata din acest loc pina n-am sa ating cunoasterea desavir-sita si absoluta " A petrecut sapte saptamini sub acel copac, intr- o profunda meditatie in fine, printr-o brusca iluminare, a inteles adevarul in starea sa adinc meditativa, o noua lumina i s-a facut in minte El a experimentat Marea Trezire si dupa aceea a fost cunoscut ca Buddha, "Cel Trezit" in viata lui isus nu exista nici o descriere detaliata a unui eveniment echivalent iluminarii lui Buddha Oricum, dupa ce ioan 1-a botezat, "cerurile s-au deschis"12 pentru el Desi in privinta Noului Testament (la fel ca si in cazul canonului budist) exista probleme textuale legate de posibilele interpolari ulterioare, regasim aici o istorie despre implinirea de catre isus a> unei profetii a lui isaia in Evanghelia dupa Matei, profetia implinita de isus (ducindu-se in locurile mentionate) este: Pamintul lui Zabulon si pamintul lui Neftali spre mare, dincolo de iordan, Galileea neamurilor; Poporul care statea in intuneric a vazut lumina mare si celor ce stateau in latura si in umbra mortii lumina le-a rasarit 13 Dupa aceasta odisee a inceput isus sa propovaduiasca Daca s-ar cunoaste mai mult despre experienta Apostolului Pavel pe drumul Damascului, ea ar putea fi comparata cu experienta de iluminare a lui Buddha in Noul Testament regasim afirmatia: "Am vazut, o, rege, la amiaza in calea mea, o lumina din cer, mai puternica decit stralucirea soarelui, stralucind imprejurul meu si a celor ce mergeau impreuna cu mine "14 Conform dovezilor existente insa, experienta de pe drumul Damascului si experienta lui isus de dupa botez par, datorita Dumnezeului crestin, considerabil diferite de iluminarea budista in mare parte din relatarea experientei lui Pavel, spre exemplu, auzim vocea lui isus care ii da instructiuni Apostolului pentru viitor, in experienta botezului, la isus vine un porumbel din ceruri si isus aude vocea tatalui sau ceresc laudindu-i faptele Dimpotriva, Buddha nu cunostea nici o entitate superioara care sa-1 influenteze: ceea ce a cunoscut el in urma iluminarii a fost dharma, legea universala Cind hotarirea de a propovadui dharma s-a ivit in mintea lui Buddha15, el a tinut, intr- un parc cu caprioare de linga Benares, prima predica, numita mai tirziu "intemeierea regatului dreptatii" Acolo Buddha a facut un rezu- mat al convingerilor sale pentru cei cinci care erau de fata si a incercat sa-i faca sa renunte la credinta in puterea penitentei Numai unul dintre ei, Kon-danna, s-a lasat convins la inceput, dar in rastimpul a citeva zile toti au cedat si i-au devenit discipoli Astfel s-a intemeiat ordinul buddhist (sangha) 12 Matei, 3:16 Cf Marcu, 1:9-11; Luca, 3:21-22: han, 1:31-34 13 Matei, 4:12-17 "• Fapte, 26:13 15 Mahavagga Rhys Davids, Early Buddhism, pp 39-40 RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 199 Curind, locuitorii din orasele invecinate au venit sa-1 asculte pe noul invatator Numarul de adepti — calugari si calugarite, dar si barbati si femei neintrati in ordin — crestea, iar Gotama le-a spus ca el si cu ei "nu se afla prinsi in nici o capcana, nici in cele omenesti, nici in cele divine " Buddha le-a zis sa "plece sa rataceasca pe pamint de dragul celor multi, pentru binele celor multi, din compasiune pentru lume pentru binele si fericirea si cistigul zeilor si oamenilor " Nimeni nu trebuia sa plece altfel decit singur Toti trebuiau sa faca invatatura "placuta la inceputul ei, placuta in cresterea ei, placuta in incheierea ei, atit in spirit cit si in litera, si sa infatiseze viata cu adevarat nobila in toata deplinatatea si puritatea ei "16 Atit Buddha cit si discipolii lui petreceau noua luni din fiecare an mer-gind din sat in sat, facind stiuta noua invatatura celor ce voiau sa o auda Ei nu organizau adunari publice si nici nu tineau predici cu continut dinainte stabilit; cuvintul lui Buddha era raspindit numai pe calea conversatiei Discursurile Maestrului luau forma chestionarii socratice, a parabolelor morale, a controversei curtenitoare sau a formulelor succinte, prin care cauta sa-si comprime invatatura, conferindu-i brevitate si o ordonare convenabila Un discipol 1-a slavit pe Buddha astfel: Buddha a aratat cauzele Tuturor lucrurilor care au cauze si cum isi gasesc acestea odihna: Asta e ce propovaduieste marele intelept 17 isus, dind invatatura ucenicilor, ii lauda pe cei saraci si suferinzi din lume, pe cei blinzi, pe cei flaminzi de dreptate si pe facatorii de pace 18 Ca si Buddha, el accentua "Legea", din care "o iota sau o cirta nu va trece" pina ce "se vor face toate "19 El a imbratisat aceleasi porunci morale pe care le-a primit Moise, conform Vechiului Testament 20 Numarul traditional al primului grup de ucenici ai lui isus, asa cum aflam din Noul Testament21, a fost doisprezece Ni se spune ca acestia doisprezece au fost sfatuiti sa-si spuna cuvintul numai unui grup ales, caci isus i-a trimis, insarcinindu-i astfel: "in calea paginilor sa nu mergeti, si in vreo cetate de samarineni sa nu intrati; ci mai degraba mergeti catre oile cele pierdute ale casei lui israel si mergind, propovaduiti, zicind: S-a apropiat imparatia cerurilor Tamaduiti pe cei neputinciosi, inviati pe cei morti, curatiti pe cei leprosi, pe demoni scoateti-i; in dar ati luat, in dar sa dati Sa nu aveti nici aur, nici arginti, nici bani in cingatorile voastre; nici traista pe drum, nici doua haine, nici incaltaminte, nici toiag; ca vrednic este lucratorul de hrana 16 Suttanipata, i 105: Vinaya, i, 21 '7 Cf Warren Buddhism in Translation, pp 87-91 i" Matei, 5: 1-9 19 Matei, 5:18 M Matei, 5:21 21 Matei, 10 contine un sumar util cu privire la numele si autoritatea lor 200 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR sa in orice cetate sau sat veti intra, cercetati cine este in el vrednic si acolo ramineti pina ce veti iesi "22 Este asadar firesc ca la inceput numarul de discipoli s-a marit mult la ierusalim, printre ei aflindu-se si multi preoti 23 Mai tirziu, ucenicii au inceput sa calatoreasca (in parte pentru ca erau imprastiati de persecutii) 24 si desi au mers pina in Fenicia si Cipru, ei inca nu-si spuneau cuvintul decit evreilor 25 insa unii s-au dus in Antiohia, unde au inceput sa raspindeasca invatatura lui isus printre elini 26 Cind au inceput sa fie primiti cu bucurie de un mare numar de greci, Pavel s-a dus si el in Antiohia, raminind acolo un an intreg Dupa aceea, Noul Testament scrie ca "in Antiohia, intiia oara, ucenicii s-au numit crestini "27 Recomandarea ca discipolii sa raspindeasca doctrina si in rindul neevrei-lor este acum inclusa in Noul Testament Daca ea a fost adaugata sau nu mai tirziu este o problema prea complexa pentru a putea fi tratata adecvat aici La intilnirea cu ucenicii de dupa inviere, cuvintele lui isus au fost consemnate astfel: "Datu-Mi-s-a toata puterea, in cer si pe pamint Drept aceea, mergind, invatati toate neamurile, botczindu- le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfin-tului Duh, invatindu-le sa pazeasca toate cite v-am poruncit voua, si iata Eu cu voi sint in toate zilele, pina la sfirsitul veacului "28 Dintre multii discipoli ai lui Buddha, Sariputta era socotit cel mai insemnat Buddha a spus: "Sariputta este ca primul nascut al unui monarh ce sta-pineste lumea, care, ca primul care-1 urmeaza in toate pe rege, il ajuta sa pu- na-n miscare roata legii "29 intr-un fel asemanator, Christos a spus: "Tu esti Petru si pe aceasta piatra voi zidi Biserica Mea si iti voi da cheile imparatiei cerurilor "30 Citind acest pasaj din Evanghelia dupa Matei, romano- ca-tolicii pretind ca invatatorul i-a dat lui Petru o putere pe care Petru a dat-o mai departe episcopilor de la Roma Pe de alta parte, nici un ordin budist nu a sustinut ca se trage numai de la Sariputta in paranteza fie spus, la fel cum Sfintul Pavel a fost foarte eficient in raspindirea Evangheliei in lumea elenistica, tot astfel Maha Moggallana, care a fost adesea tot atit de slavit ca si Sariputta, a avut o mare influenta in raspindirea invataturii lui Buddha in intreaga indie si in final in Ceylon Multi discipoli s-au strins in jurul lui Buddha si renumele sau de intelept s-a raspindit in orasele din nordul indiei Cind tatal lui a auzit ca Buddha era 22 Matei, 10:5-11 23 Fapte, 4:4 24 Fapte, 11:19 " ibid 26 Fapte, 11:20 "Fapte, 11:26 " Matei, 18:25 29 Vmaya Mahavagga, i 23 Vinaya Texts tr din pali de Thomas William Rhys Da-vids si Hermann Oldenberg, trei parti Sacred Books ofthe East, voi Xiii Oxford Cla-rendon Press 1831 pp 13-14 i° Matei, 16:18-19 RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 201 aproape de Kapilavatthu, i-a trimis un mesag-er cu invitatia sa vina sa petreaca o zi in casa copilariei sale Potrivit unei legende, Buddha a intrat triumfator in orasul sau natal 31 Pe cum se apropia, raze minunate ieseau din el, lu-minind portile si zidurile, turnurile si monumentele Orasul, la fel ca Noul ierusalim luminat de slava lui Dumnezeu, era plin de lumina si toti locuitorii au iesit sa-1 intimpine Dar Buddha nu a fost miscat de acest lucru O legenda din Occident relateaza ca, atunci cind isus a intrat intr-un templu din Egipt, statuile zeilor s-au prosternat in fata lui Acelasi lucru i s-a in-timplat si lui Gotama in templul din Kapilavatthu 32 Dupa ce a atins iluminarea, Buddha a calatorit timp de patruzeci si noua de ani de-a lungul si de-a latul cimpiilor Gangelui din nordul indiei si in tinuturile inalte ale Nepalului Tot asa a facut si isus, in iudeea si Galileea si exact asa cum se spune in legendele mai tirzii, cum ca isus ar fi plecat odata din Galileea si ar fi calatorit pina in Egipt, si despre Buddha aflam ca ar fi mers in Ceylon: asemenea afirmatii sint insa considerate de domeniul legendei influenta lui Buddha a crescut cu ajutorul si sprijinul regilor, proprietarilor de pamint, negustorilor si oamenilor din diverse alte caste Se zice ca el era slavit de oameni si ca zeii insisi isi gaseau adapost la el Pasajul urmator este o relatare a intrarii triumfatoare a lui Buddha in Rajagaha: "Acum Cel Onorat si cei ce-1 urmeaza merg inainte spre orasul regal Regele Bimbisara auzind de aceasta, inconjurat de toata suita lui de curteni, nobili, doamne si domnite, a venit la locul unde se afla Maestrul si apoi, vazindu-1 in departare pe Buddha asezat, regele, cu inima umila si infatisarea supusa, dindu-si jos podoabele lui obisnuite si coborind din car, pasi inainte Cu glasuri diferite, dar cu vorba una, ei preamareau si laudau acest spectacol minunat (excla-mind): Buduha este marele nostru invatator Noi sintem discipolii Celui Onorat "33 si in viata lui isus gasim o descriere asemanatoare a bucuriei si fericirii traite de oameni la vederea lui Cind isus a intrat in ierusalim, orasul regal, "cei mai multi din multime isi asterneau hainele pe cale, iar altii taiau ramuri din copaci si le asterneau pe cale iar multimile care mergeau inaintea Lui si care veneau dupa El strigau zicind: Osana Fiului lui David; binecuvintat este 31 Cf Luca, 2:41 sq 32 ,isus ii raspunse: " Eu o sa va scurtez drumul " si el inca le mai vorbea cind incepura deja sa se zareasca muntii si orasele din Egipt Astfel ajunsera veseli si bucurosi la granitele Hermopolisului si intrara intr-unui din orasele Egiptului pe nume Sotinen si intrara intr-un templu Aici se aflau trei sute saizeci si cinci de idoli Cind preafericita Maria a intrat cu pruncul in templu, toti idolii s-au pravalit la pamint Dar Afro-disio [guvernatorul acelui oras] intra in templu si vazind toti idolii cazuti cu fetele la pamint se inchina pruncului "" (Evanghelia lui Pseudo-Matei XXii—XXiV in The Apocryphal New Testament, p 75 Versiunea romaneasca Evanghelii apocrife, ed cit pp 168-169): Lalitavistara Viii 33 Fo shuo xing ian jing vv 1335-1356 (text citat dupa Sacred Books ofthe East voi XLX pp 187-190 cu usoare modificari) 202 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Cel ce vine intru numele Domnului! Osana intru cei de sus! si intrind El in ierusalim, toata cetatea s-a cutremurat, zicind: Cine este Acesta? iar multimile raspundeau: Acesta este isus, profetul din Nazaretul Galileii "34 Nici Buddha si nici isus nu au fost intotdeauna bine intimpinati de toata lumea Devadatta, varul lui Buddha, i-a fost mai intii discipol, dar apoi a fost cuprins de invidie si a trimis un elefant fioros impotriva lui Dar Buddha " 1-a invaluit in iubire", iar elefantul s-a imblinzit 35 Un asemenea act ne aduce aminte de reactia lui isus fata de tradarea lui iuda iscarioteanul, care a adus peste el soldatii romani Suferintele traite de Buddha din pricina oamenilor nu sint insa atit de mari precum cele indurate de isus, asa cum arata limpede moartea fiecaruia dintre ei in ciuda remarcabilelor similitudini pe care le-am scos in evidenta, felul in care au murit cei doi intemeietori a fost extrem de diferit, unul inconjurat de discipoli si de cei care ii urmau invataturile, iar celalalt crucificat si indurind batjocura stapinitorilor si a preotilor "ortodocsi" Aceasta diferenta a fost decisiva pentru dezvoltarea ulterioara a celor doua religii B Credinta 1 SEMNiFiCAtiA CREDiNtEi inaintea unei analize mai amanuntite a fenomenului credintei in budismul si in crestinismul timpuriu, o scurta trecere in revista a diferitelor utilizari generale ale cuvintului "credinta" ar putea fi de folos incepind de la sensurile cele mai putin relevante pentru ceea ce dorim sa subliniem aici, se poate distinge utilizarea cuvintului "credinta" cu intelesul de "sinceritate" sau "onestitate" 1 Bona fide, asa cum este expresia utilizata in engleza, reflecta acest sens, adica cel de "corect", imbinarea latineasca fiind echivalenta cu sintagma "(de) buna- credinta " O a doua utilizare a termenului "credinta", care este mai putin importanta aici, fiind insa auxiliara intregii discutii, este cea in sensul de "religie" sau "corpus de invataturi" Daca se spune despre cineva ca "apartine credintei crestine", se face referire la un corpus de invataturi pe care persoana respectiva le-a imbratisat si le urmeaza   Matei, 21:8-11 Cf Afarcu, 11:1-10; Luca, 19:28-38; ioan, 12:12-15 35 E J inomas, op cit , p 134 1 " Opiniile mele au fost adesea grosolan deformate, li s-a opus o dirza impotrivire si au fost ridiculizate, insa toate acestea s- au petrecut in general, cred eu, pornind de la cea mai mare buna-credinta " (Autobiografia lui Charles Darwin) RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 203 Obiectul sectiunii de fata este, in primul rind, semnificatia expresiei "a imbratisa o doctrina" in crestinism si in budism: accentul este asadar pus pe utilizarea cuvintului "credinta" cu sensul fie de "convingere", fie de "speran- ta" (conceputa ca dorinta plus asteptare) Vom acorda o mare atentie rolului pe care credinta (in fiecare dintre aceste sensuri) il joaca in cele doua religii Aceste delimitari preliminare sint doar schitate aici, insa ele vor deveni mai bine precizate pe masura ce ne vom opri la aspecte specifice Sa luam in considerare intrebarea: "Daca prin "credinta" intelegem devo-tiunea cuiva fata de acel ceva care ii inspira incredere, care sint caile prin care se petrece acest lucru?" Daca intelectul sau ratiunea il fac sa creada, s- ar putea spune ca, in cazul acelui om, credinta este o convingere in raport cu obiectul credintei sale Pe de alta parte, daca reactia sa fata de un obiect al credintei il face sa creada — daca acel obiect il atrage in mod covirsitor —, s-ar putea afirma ca omul nostru este predispus fata de acel obiect in asa fel incit ar fi extrem de surprins daca reactia lui initiala nu ar fi confirmata de fapte Acest lucru este mai apropiat de speranta Desi credinta si speranta sint considerate a fi doua lucruri diferite in Noul Testament2, ambele "surse de inspiratie" se regasesc si in budism, si in crestinism O parte a deosebirilor dintre cele doua religii consta si in accentul diferit pe care-1 pun pe aceste tipuri de credinta in budism, credinta sau incredintarea (saddha; in sanscrita: sraddha) nu este mentionata anume ca parte a Caii Octuple prescrise de Buddha Unul dintre "pasii" la care se refera Cel Trezit este insa "vointa corecta", adica vointa omului care isi indreapta intelectul catre Cele Patru Nobile Adevaruri Buddha spera sa incurajeze "vointa corecta" apelind la ratiunea individului3 si dindu-i astfel acestuia incredere in calea budista Din punct de vedere filozofic, tactica lui Buddha era un apel la experienta4 (a sa proprie): in virtutea faptului ca atinsese nirvana, el sustinea ca acea cunoastere (janam) bazata pe "vedere" (passam) dovedeste ca toate lucrurile sint, in mod cauzal si dependent, in curgere (de la aparitie pina la disolutie) Din aceasta experienta el a putut "deduce" importantul concept de karma5 (faptuirea sau energia de a UCorinteni, 13:13 3 Nu ne referim aici la Buddha ca la un "rationalist" in sensul rationalistilor din filozofia occidentala moderna, care incearca sa gaseasca adevarul prin rationamente care pornesc de la prime principii evidente de la sine 4 Desi Buddha socotea experienta a fi acel ceva care se poate verifica in mod obisnuit prin simturi, el adesea intelegea prin acest termen si experienta extraordinara si individuala si care, ca atare, nu apare la mai multi oameni in acelasi timp Acest sens este folosit aici 5 K N Jayatillekc, Early Buddhist Theory of Knowledge Londra George Allen & Un-win 1963, p 460 Wing-tsit Chan scrie despre karma: ,JCarma, care pentru brahmani nu era decit un proces — mecanic, superstitios si fatalist — de rasplatire a faptelor savirsite de individ, a fost fundamental transformata de Buddha, astfel incit a ajuns sa desemneze energia morala prin care omul poate sa-si exercite libera vointa, sa rupa Lantul Cauzalitatii, sa-si conceapa viitorul si sa dea nastere "fructelor" propriei sale comportari " (An Encyclo-pedia ofReligion ed de Vergilius Ferm, New York The Philosophical Library, 1945, p 95 ) 204 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR faptui) Ratiunea multor budisti a fost fara indoiala suficient captivata de explicatiile pe care le-a dat Buddha despre nastere si experienta (mai ales cu privire la karma6) pentru a-i urma calea, avind ca tel sa experimenteze ei insisi adevarurile lui Buddha a promis ca un om sincer, inteligent, onest si deschis, care se conduce dupa preceptele Celui iluminat, " in scurt timp va sti si va vedea el insusi "7 Se pare asadar ca, in mod ideal, credinta budista este gindita sa fie doar o atitudine temporara Ea reprezinta increderea pe care o are un om in invataturile lui Buddha legate de experienta proprie a Celui Trezit, incredere suficienta pentru a apuca el insusi pe calea budista Sfirsitul caii este iluminata "stingere" (nirvana) a atasamentului fata de lucruri in loc de a avea semnificatie absoluta, in budism credinta este preliminara, este cheia care descuie poarta catre starea ideala in scripturi ea este uneori asemuita cu o saminta8, alteori cu o parte a "carului salvarii"9, iar alteori este descrisa ca marele "ajutator" (dutya) al omului10 si drept "cea mai buna comoara a omului", prin utilizarea careia se poate rezista "potopului"11; despre credinta se spune ca deschide calea catre nemurire 12 Adeptul budist crede pentru a sti Oricum insa, la fel ca in numeroase alte aspecte, scripturile sint ambigue si contradictorii si cu privire la credinta, intilnindu-se de pilda afirmatii atribuite lui Buddha precum: "Cei ce nu au nimic altceva decit credinta in mine si iubire pentru mine pot fi siguri ca au sa atinga eliberarea"13 si "Cei ce cred in mine pot fi siguri de salvarea finala "14 Pe baza unor asemenea pasaje, diverse scoli budiste ulterioare au scos in evidenta credinta mai mult decit pe intemeietorul insusi, iar unele chiar au ajuns sa o considere valoarea suprema 15 in orice caz, credinta de care are nevoie omul pentru a adopta filozofia budista a vietii a fost de timpuriu descrisa drept o "credinta rationala" (akaravatt saddha), prin opozitie cu o "credinta neintemeiata" {amulika saddha) sau oarba 16 6 K W Morgan (ed), The Path ofthe Buddha, New York, The Ronald Press Company, 1956, p 93 7 K N Jayatilleke, op cit , p 427 8 Suttanipata, i, v 172 Studies in the Origins of Buddhism, Govind Chandra Pande, Department of Ancient History, Culture and Archaeology University of Allahabad, 1957, p 522 sq 9 ibid , Suttanipata, V, 6 10 ibid , Suttanipata, i, 25, 38; iV, 70 11 ibid , Suttanipata, i, 214 nibid , Suttanipata, i, 138 13 Majjhima-Nikaya, 22 14 Anguttara-Nikaya, 64 15 Budismul Tarimului Pur si secta Nichiren din Japonia socoteau ca credinta este esentiala si o priveau drept virtutea cea mai insemnata Budismul Tarimului Pur sublinia credinta in Buddha Amitabha iar Nichiren punea accentul pe credinta in Eternul Sakyamuni, asa cum este aceasta propovaduita in Sutra Lotusului Potrivit lui Shinran (1173-1262), salvarea vine in momentul in care crezi, nu atunci cind mori ie Majjhima-Nikaya, voi ii (editia P T S ) p 170 Cf K N Jayatilleke, The Princi-ples of international Law in Buddhist Doctrine, Leyden, A W Sijthoff, 1967, p 456 RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 205 in crestinism, accentul cade pe reactia emotionala a credinciosilor fata de invataturi precum cele despre nasterea miraculoasa a lui isus, faptul ca el se proclama fiul lui Dumnezeu sau marturisirea lui Simon Petru, "Tu esti Hris-tosul, Fiul lui Dumnezeu Celui viu"17 — sau pe inclinatia lor de a accepta aceste lucruri in plus, Noul Testament este plin de afirmatii conform carora credinta in isus este suficienta pentru mintuire: " cel ce crede in Mine, chiar daca va muri, va trai si oricine traieste si crede in Mine nu va muri in veac "18 Un temnicer care ii pazea pe Pavel si pe Sila se trezeste din somn si gaseste usa temnitei deschisa, prizonierii fiind inca inauntru Minunat cu totul de acest fapt, el intreaba cum se poate mintui; fara sa i se dea nici un motiv rational, este pur si simplu sfatuit: "Crede in Domnul isus si te vei mintui tu si casa ta "19 Unii, incepind chiar cu Tertulian (c 160 p Chr ), au interpretat credinta sau supunerea mai mult sau mai putin "oarba" din crestinism ca fiind antira-tionalista Nietzsche a spus: "Daca credinta este in general mai necesara decit orice altceva, atunci ratiunea, cunoasterea si cercetarea trebuie sa fie discreditate: calea catre adevar devine calea interzisa"2  Dar prea putine sint versetele din Noul Testament care sa se opuna in mod evident ratiunii: intilnim chiar un pasaj scris de Pavel care sugereaza exact contrariul 21 isus insusi a intrebat multimea: "De ce, dar, de la voi insiva nu judecati ce este drept?"22, prin aceasta cerindu-le oamenilor sa-si foloseasca propriile facultati mentale pentru a dobindi calauzire morala Teoria "credintei oarbe" nu este atit de simpla precum pare, caci, asa cum am mentionat in sectiunea anterioara, invataturile lui isus sint axate pe etica La vremea Judecatii, oamenii vor fi masurati dupa faptele lor, propovaduies-te isus Oamenii vor putea chiar ei sa-i judece pe altii "dupa roadele lor" (fo-losindu-si asadar cel putin in parte ratiunea), si astfel nu vor cadea prada "proorocilor mincinosi"23 Petru se adreseaza si el tuturor crestinilor, pova- tuindu-i: " puneti si din partea voastra toata sirguinta si adaugati la credinta voastra: fapta buna, iar la fapta buna: cunostinta, la cunostinta: infrinarea; la infrinare: rabdarea; la rabdare: evlavia; la evlavie: iubirea frateasca, iar la iubirea frateasca: dragostea "24 Ultima parte a acestor rinduri este remarcabila, caci pe linga accentuarea tipului de moralitate din Vechiul Testament, 17 Matei, 16:16  ioan, 11:25-26 •9 Fapte, 16:31 20 Friedrich Nietzsche The Antichrist in The Portable Nietzsche, selectie si traducere de Walter Kaufmann, New York, The Viking Press, 1954, p 591 2 > i Corinteni, 14: 6-12; vezi de asemenea versetul 15: "Ma voi ruga cu duhul, dar ma voi ruga si cu mintea "; versetul 20: " la minte insa, fiti desavirsiti" si 33: "Pentru ca Dumnezeu nu este al neorinduielii ci al pacii " ^Luca, 12:57 23 Matei, 7:15-16 MU Petru, 1:5-7 206 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR isus subliniaza si importanta iubirii (in greceste agape, nu eros), spunind: "Aceasta va poruncesc: sa va iubiti unul pe altul "25 Mai mult, Pavel asaza iubirea mai sus decit credinta: "si acum ramin acestea trei, credinta, nadejdea si dragostea iar mai mare dintre acestea este dragostea "26 Rezumind, nici in budismul timpuriu, nici in crestinismul timpuriu credinta nu este considerata suficienta pentru a atinge desavirsirea sau a dobindi salvarea individuala Se poate spune insa cu certitudine ca felul in care este privita credinta difera in cele doua invataturi in general, credinta este, in budismul timpuriu, un pas preliminar pentru a intra pe calea spre iluminarea finala, care va veni, se spera, in aceasta viata in crestinism insa, credinta insotita de virtute si dragoste este in general socotita un factor important, necesar si de ajutor omului in savirsirea faptelor bune ce-i vor permite sa intre in imparatia lui Dumnezeu, fie in aceasta lume, fie in cealalta Aceasta idee este bine argumentata mai ales in Epistola catre evrei din Noul Testament, unde credinta crestina este interpretata prin prisma credintei profetilor din Vechiul Testament 21 2 ADORAREA iNTEMEiETORULUi Atit in crestinism cit si in budism (si in jainism), exista elementul credintei in intemeietor Se pot regasi referiri la caracterul si personalitatea acestuia, precum si la invatatura lui in ambele cazuri, intemeietorul este socotit un individ cu inzestrari speciale pentru a instrui, Buddha pentru ca este Cel iluminat, Christos pentru ca este cel care il reveleaza pe Dumnezeul unic in aceasta privinta, cea mai mare parte a religiilor se deosebesc de filozofie, unde in general invataturile sint pretuite si acceptate pentru ceea ce sint ele in sine Pe de alta parte, in multe religii un intemeietor remarcabil motiveaza in mare masura atractia pe care o exercita acestea initial, cuvintul "Buddha" insemna doar "trezit", iar in textele vechi este putin probabil ca termenul a insemnat vreodata mai mult decit "trezit" La inceputurile budismului, Buddha era doar un om insemnat si nimic mai mult Dar, o data cu trecerea timpului, Buddha a ajuns sa fie din ce in ce mai pretuit, pina cind a ajuns, pentru multi dintre cei care i-au urmat invatatura, chiar sa capete o existenta supranaturala Primele scripturi indica faptul ca Buddha era foarte modest si nu dorea citusi de putin sa fie adorat ca o zeitate in cele din urma insa, budistii de mai tirziu l-au deificat inceputul acestui proces se reflecta in urmatorul dialog, in RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 207 *ioan, 15:17 26 1 Corinteni, 13:13 27 Evrei, 11 Sorea Kierkegaard a ales numai una dintre aceste istorisiri din Vechiul Testament cei baza pentru o carte, Teama si cutremurare, prin care a lansat o intreaga miscare moderna de intoarcere la credinta "existentialista", care nu pune intrebari si care se opune programatic filozofiei sistematice sau rationaliste care Buddha mustra un discipol pentru ca acesta il socoteste omul cel mai insemnat din lume Venerabilul Sariputta a venit in locul unde se afla Gota-ma si, salutindu-1, s-a asezat respectuos linga el si 1-a preaslavit astfel: "Stapine, asemenea credinta am eu in Cel Slavit ca nu cred ca a mai fost, este acum sau are sa mai fie un altul, printre ratacitori sau brahmani, care sa fie mai mare si mai intelept decit Cel Slavit in ceea ce priveste cea mai mareata intelepciune " "Mari si indraznete sint cuvintele din gura ta, Sariputta", a raspuns Maestrul, " cu- adevarat, iata, ai ajuns sa dai glas unui cint de slava! De buna seama ca i-ai cunoscut pe toti Cei Slaviti din trecut, intelegin-du-le mintea cu mintea ta si fiind stiutor despre purtarea lor, despre intelepciunea lor si despre eliberarea pe care au atins-o " "Nu-i asa, o, stapine!" "Atunci de buna seama ca i-ai intrezarit pe toti Cei Slaviti din viitor, cuprinzindu-le mintile pe de-a-ntregul cu mintea ta?" "Nu-i asa, o, stapine!" "Dar cel putin atunci, o, Sariputta, ma cunosti pe mine, si ai patruns mintea mea? " "Nici macar asta, o, stapine " "Vezi dar, Sariputta, ca tu nu cunosti mintile celor Vrednici si Treziti din trecut si din viitor De ce sint atunci cuvintele tale asa de mari si de indraznete?"1 in Evanghelia dupa Mar cu, cea mai veche dintre Evanghelii ( si plina de dificultati textuale), ni se spune ca isus i-a intrebat pe ucenici cine cred ei ca este el Cind Petru i-a raspuns, "Tu esti Hristosul", isus "le-a dat porunca sa nu spuna nimanui despre El "2 si, din aceeasi sursa, aflam ca atunci cind un om a alergat pina la el si 1-a intrebat: "invatatorule bun, ce sa fac ca sa mostenesc viata vesnica?", isus a^ raspuns: "De ce-Mi zici bun? Nimeni nu este bun decit unul Dumnezeu "3 in toata Evanghelia, isus nu se numeste pe sine Fiul lui Dumnezeu, ci Fiul Omului De-abia la sfirsitul Evangheliei dupa Marcu, atunci cind este intrebat: "Esti tu Hristosul, Fiul Celui binecuvintat?", raspunde: "Eu sint "4 Dar autenticitatea acestei afirmatii face inca obiectul unor dispute filologice O asemenea umilinta este caracteristica pentru cei mai multi dintre marii conducatori spirituali Confucius a spus: "Daca e vorba de wen — stiinta de carte, sint ca altii probabil la fel Cit priveste antrenarea trupului ce trebuie s-o faca Omul ales, nu am atins inca acest tel "5 si din nou: "Cum as putea indrazni sa ma socotesc un intelept si sa spun ca am atins Omenia? Pot doar sa ma mindresc ca plin de rivna tind spre acest tel si pe ceilalti neostenit ii instruiesc Doar atita "6 Nici in Evanghelii, nici in cele mai vechi sutre nu exista vreo invatatura cu privire la adorarea intemeietorului, dar, la o generatie sau doua dupa moartea fiecaruia, ei au inceput mai intii sa fie venerati si apoi adorati "Ma refugiez in 1 Mahaparinibbana-suttanta, i, 61 Dialogues ofthe Buddha, iii, p 57 i Marcu, 8:29-30 3 Marcu, 10:17-18 4 Marcu, 14:61-62 5 Analecte, 7:32 Versiunea romaneasca, ed cit , p 151 6 ibid , 7:33 Versiunea romaneasca, ibid 208 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR tine, o, Buddha" a devenit foarte devreme o formula de marturisire, iar Sakya-muni a fost curind asociat Ordinului si Doctrinei ca unul dintre cele trei elemente fundamentale, corespunzatoare lui Christos, Bisericii si Evangheliei Buddha, Ordinul si Doctrina au capatat numele de "Cele Trei Giuvaiere" Discipolii l-au preamarit pe Buddha cu epitete precum Cel Slavit, Drumetul, Arhatul, Cel pe Deplin iluminat, Cel intelept, Cel Drept, Cel Fericit, Al-Lumii-stiutor, Cel Suprem, imblinzitorul inimilor indarainice ale Oamenilor, invatatorul Zeilor si al Oamenilor, Cel Trezit Astfel glorificat, Buddha a fost in cele din urma deificat, exact ca isus Preamarit din ce in ce mai mult, isus — Fiul Omului a fost treptat transfigurat, ajungind Fiul lui Dumnezeu, si apoi Dumnezeu incarnat Pentru cei ce i-au urmat invatatura, imaginea sa de mintuitor al lumii a evoluat, el devenind Dumnezeul cel viu Crestinii spun ca cei ce cred in Christos sint min-tuiti, fiind de doua ori nascuti in duhul invierii Credinta traditionala teocen-trica a iudaismului a fost inlocuita de noua credinta centrata pe Christos, iar vechea credinta in Dumnezeu Unul a dat inapoi, in multe dintre Bisericile crestine, in fata credintei in Christos Budistii de mai tirziu au ajuns sa creada urmatoarele: "Acesti Buddha sint fiinte ale caror vorbe nu pot da gres: nu se afla indepartare de la adevar in spusele lor Caci precum caderea unei pietre aruncate in aer, precum moartea celui muritor, precum soarele in zori, precum ragetul leului cind iese din vizuina, precum nasterea copilului din femeia grea, asa cum toate acestea sint neindoielnice si vadite, tot astfel cuvintul acestor Buddha este neindoielnic si nu poate da gres "7 in Noul Testament, afirmatii similare ii sint atribuite lui isus: "Cerul si pamintul vor trece, dar cuvintele Mele nu vor trece "8 "Dar mai lesne e sa treaca cerul si pamintul, decit sa cada din Lege un corn de litera " 9 Despre Buddha se spune ca a proclamat: "Eu sint un rege ", nu al vreunui teritoriu, ci " un neasemuit rege al dharmei "w isus a dat glas unei idei asemanatoare in fata lui Pilat: "imparatia Mea nu este din lumea aceasta Daca imparatia Mea ar fi din lumea aceasta, slujitorii Mei s-ar fi luptat ca sa nu fiu predat iudeilor Dar acum imparatia Mea nu este de aici "11 Despre Buddha se zice ca este lumina lumii {lokacakkhu, literal, "ochiul din lu- me") 12 Pe de alta parte, in Noul Testament isus afirma: "Eu sint Lumina lumii; cel ce imi urmeaza Mie nu va umbla in intuneric, ci va avea lumina vietii "13 si din nou: "Atit cit sint in lume, Lumina a lumii sint "14 i 7 Buddhist Birth Stories, p 18 J 8 Matei, 24:35; Luca, 21:33 9Luca, 16: 17 10 Majjhima-Nikaya, 91 "ioan, 18:36 12 Digha-Nikaya, 16 ^ioan, 8:12 "loan, 9:5 RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 209 Un numar de istorisiri despre Buddha, cunoscute sub numele de Jataka, se refera in detaliu la presupusele existente anterioare ale Celui Trezit Pe baza credintei traditionale in transmigratie, "a aparut astfel ideea de Buddha ca om care, dupa nenumarate epoci de lupta eroica in multiple existente diferite, a atins in sfirsit o atit de desavirsita puritate si intelepciune incit poate acum, cind bunatatea se stinge pe pamint si cind oamenii au devenit din ce in ce mai rai si mai pervertiti, sa stinga prin invatatura sa focurile pasiunilor lor, sa-i calauzeasca spre a scapa din plasa transmigratiei si astfel, in aceste vremuri ale Raului, sa salveze lumea de la pieirea ei iminenta "15 istorisirile despre nasterile anterioare ale unui intelept pot fi considerate specific indiene sau specific budiste; in Occident se poate intilni insa o conceptie similara Exista o curioasa legenda irlandeza, pastrata in asa-numita Book of Balimote (a doua jumatate a secolului al XlV-lea), care se aseamana mult cu o povestire Jataka despre transmigratie "Poetul se scuza ca isi incepe povestea cu o mie de ani inainte de nasterea eroului sau Se pare totusi ca acesta ar fi fost viu chiar si atunci 1 Tuan, fiul lui Cairill, aflam ca a fost Mintuit de pacat chiar de isus; O suta de ani incheiati a trait; A trait tineretea lui barbateasca 2 Trei sute de ani sub chipul unui taur salbatic A trait pe cimpiile deschise spre zare; Doua sute de ani si inca cinci a trait Sub chipul unui mistret salbatic 3 Trei sute de ani a ramas el mai apoi in carnea, sub chipul unei pasari batrine; si inca o suta de ani fericiti a trait Sub chipul unui somon in riul cel repede 4 iar atunci un pescar 1-a prins in navod, si 1-a adus la palatul regelui; Cind regina a vazut lucitorul somon De indata a poftit sa il guste 5 Somonul pe loc a si fost gatit, si numai ea pe tot 1-a mincat; Frumoasa regina a ramas grea si vlastarul ei a fost chiar Tuan Tuan pare sa fi fost convertit de Solumkill (Columba), un sfint irlandez din secolul al Vi-lea "16 Multe puteri miraculoase i-au fost atribuite si lui Buddha in scripturile budiste sint mentionate destul de devreme asa-numitele puteri magice (sid- 15 T W Rhys Davids, Lectures p 142 i" ibid pp 76-77 210 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR dhi), cum ar fi memoria supranormala, levitatia si altele asemenea Un exemplu ne ofera o descriere despre focul care tisneste din partea de sus a trupului lui Buddha, in timp ce din partea sa de jos porneste un suvoi de apa in plus, exista si o poveste despre Buddha care ii hraneste pe cei cinci sute de calugari ai sai in acelasi timp, cu o mica turta din blidul lui de cersetor (mai raminind si multe resturi de aruncat)17; povestea este similara cu istorisirea despre isus, care ii hraneste pe cei cinci mii de oameni cu cinci piini si doi pesti 18 Cu siguranta adaugata la o data mai tirzie, in Noul Testament apare si aceasta relatare despre o minune facuta de isus: " a luat isus cu Sine pe Petru si pe iacov si pe ioan si i-a dus intr-un munte inalt, de o parte, pe ei singuri, si S-a schimbat la fata inaintea lor si vesmintele Lui s-au facut stralucitoare, albe foarte, ca zapada, cum nu poate inalbi asa pe pamint inalbito-rul si li s-a aratat ilie impreuna cu Moise si vorbeau cu isus si s-a facut un nor care ii umbrea, iar un glas din nor a venit zicind: Acesta este Fiul Meu cel iubit, pe Acesta sa-L ascultati Dar, deodata, privind ei imprejur, n-au mai vazut pe nimeni decit pe isus, singur cu ei "19 in mod similar, preocuparea de a-1 inalta pe Buddha dincolo de lumea obisnuita a oamenilor, de a-1 face nu invatatorul zeilor, ci zeul zeilor, este intim legata de aparitia Mahayanei (vezi capitolul urmator) Mai demult, di- versi savanti au dorit sa descopere o influenta crestina in aceasta schimbare de atitudine fata de intemeietorul budismului, dar eforturile lor nu au reusit sa convinga, iar subiectul inca mai asteapta noi cercetari pentru ca noi sa putem avea vreo certitudine in aceasta privinta Preocuparea in sine arata insa pina la ce punct chiar si savantii care se ghideaza strict dupa texte au fost izbiti de anumite asemanari intre aceste doua religii universale C Concluzii Am expus mai sus unele aspecte in care comparatia dintre budism si crestinism este posibila, prea multe pentru a le rezuma aici Dar trebuie sa repe- tam inca o data ca in prezent exista prea putine dovezi in sprijinul unei influ- ente a uneia dintre aceste religii asupra celeilalte, in etapa timpurie luata in consideratie aici Despre aceasta problema, T W Rhys Davids a scris: "Nu pot gasi nici o dovada, de nici un fel, pentru a afirma existenta comunicarii concrete si directe a oricareia dintre aceste idei dinspre Orient catre Occident 17 Jataka, 76  Marcu, 6:34-44 is Marcu, 9:2-8 RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 211 in punctele in care Evangheliile seamana cu istorisirile budiste, mie mi se pare ca avem de-a face cu evolutii independente, pe tarmurile Mediteranei si in Valea Gangelui Asemanarile pe planul ideilor nu dovedesc ca a avut loc un imprumut, ci doar ca au existat sentimente similare, pe care experiente similare le-au nascut in cugetele oamenilor Lectiile desprinse din studiul budismului timpuriu se pot dovedi la fel de utile pentru intelegerea crestinismului timpuriu cum sint Vedele pentru corecta apreciere a mitologiei clasice "1 in plus, noi am incercat aici si o clarificare in privinta unora dintre diferentele de accent din cadrul acestor doua religii universale in acest punct, cind analiza se deplaseaza catre unele dintre perspectivele filozofice fundamentale ale budismului, vom include mai multe arii de comparatie, cuprinzind astfel, in Occident, o zona mai larga decit crestinismul Acest lucru este de dorit intrucit, din pricini mentionate mai sus, in crestinismul timpuriu consideratiile filozofice au jucat un rol mai putin important decit in budismul timpuriu Desi a fost potrivit sa comparam traditia religioasa a budismului cu cea a crestinismului, am putea acum afirma, prefatind intr-un fel sectiunea urmatoare ca, in ce priveste pozitia istorica in cadrul filozofiei, Buddha poate fi comparat mai degraba cu Socrate Cei doi filozofi au fost aproape contemporani, Buddha murind (dupa una din teorii) in jur de 383 a Chr , iar Socrate fiind obligat sa bea otrava in jur de 399 a Chr in filozofiile lor precumpaneste o vadita orientare practica si morala Desigur, continutul concret al filozofiilor lor difera considerabil Oricum insa, amindoua au influentat timp de secole modul in care a avut loc schimbarea societatilor in care au fost treptat introduse in plus, este interesant si ca, din perspectiva filozofica, punctele lor de pornire au fost destul de asemanatoare: ambele au inceput prin a-i critica pe materialisti, hedonisti, sceptici si sofisti, care, in vremurile de neliniste si de confuzie spirituala ale celor doi, amenintau sa devina predominanti Ca atare, pentru a realiza o comparatie cu budismul, este necesar sa luam in considerare numerosi ginditori, dintr-o perioada care se intinde din zilele lui Socrate pina in zorii crestinismului, asa cum vom face in cele ce urmeaza 1 T W Rhys Davids, Lectures , pp 151-152 iii Atitudini fundamentale A Atitudinea fata de ginditori si de sistemele lor 1 RECUNOAsTEREA DiVERSiTatii Gotama, intemeietorul budismului, a remarcat ca multe dintre sistemele filozofice care precumpaneau in vremea lui erau contradictorii si ca filozofii aveau numeroase controverse pe diverse probleme Fiecare dintre ei pretin- dea ca doctrina sa este absolut adevarata si ca celelalte doctrine contin neadevaruri, ca urmare a unor erori de judecata "Ce spun unii ca este adevarul este realitatea pe care altii o numesc nula, falsa; asa ca nefiind de acord, ei se contrazic De ce nu spun ginditorii [samana] unul [si acelasi lucru]?"1 "Aici sustin "puritatea"; in alte doctrine [dhamma] ei nu accepta "puritatea"; acel lucru caruia i s-au devotat ei, pe acela il numesc bine, iar ei intra mereu in posesia unor adevaruri unice "2 "Socotindu-1 pe-altul [a fi] un natarau, se numeste pe sine un [om] stiutor; dupa parerea lui, el este un om care spune lucruri de bine; celorlalti le gaseste vina "3 Aceeasi situatie a fost subliniata si de Heraclit: "Multi nu cugeta la asemenea lucruri, oricit s-ar ciocni de ele si, cind deschid ochii asupra lor, nu le patrund tilcul, ci doar si le inchipuie "4 si in perioada elenistica, oamenii au observat diversitatea scolilor si caracterul acerb al disputelor dintre ele si au decis ca toate pretind ca detin o cunoastere care in fapt este de neatins Multi gindeau: "De ce sa ne ingrijoreze viitorul? Viitorul este cu totul nesigur Mai bine sa ne bucuram de prezent "Ce are sa vina este nesigur" Din aceste motive, scepticii ii invatau pe oamenii framintati de griji cum sa-si traiasca viata " 5 Primii budisti credeau ca daca cineva nelegat de o pozitie filozofica anume priveste obiectiv aceste idei conflictuale, fiecare sistem filozofic va parea relativ si partial in acele aspecte in care se opune unui alt sistem filozofic cu care se afla in conflict si atunci, unde sa gaseasca oamenii adevarul? in ciuda unor postulate precum "adevarul este unul, nu exista un altul"6, multe sisteme sint marcate de un numar, in aparenta nelimitat, de contradictii Cum poate fi explicat acest lucru? 1 Suttanipata, v 883 2 Suttanipata, v 824 3 Suttanipata, v 888 4 Heraclit, fragmentul 17 Versiunea romaneasca, Filosofia greacapina la Platou, ed cit, i, 2, p 353 5 Bertrand Russell, A Historv of Western Philosophy, New York, Simon & Schuster, 1945, p 234 6 Suttanipata, v 884 RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 213 Gotama a comentat situatia astfel: acesti filozofi intra in dispute cu privire la diverse chestiuni metafizice de nerezolvat si se incurca in probleme de adeziune sau de fidelitate fata de o doctrina, fiind, ca atare, predispusi sa cada prada relelor morale "Spunind ca exista ceva trainic in calea pe care o propo-vaduieste el, staruie in parerea ca oponentul sau nu stie nimic; astfel, el insusi naste discordie, numindu-si oponentul natarau si impur "7 "Ei se inflacareaza din pricina propriilor opinii [filozofice] "8 si, " intrind intr-o intrecere, ei se contrazic: "Oponentul [este] un natarau, un [om] nestiutor", asa spun ei Care dintre acestea, rogu-va, este adevarata doctrina [vada]7; caci toti acestia spun despre ei insisi ca sint unicii stiutori "9 Se spune despre Buddha ca " s-a ridicat deasupra acestor dispute"10, socotind ca "odata ce vor fi lasate deoparte toate hotaririle de neclintit, nimic nu va mai duce la discordie-n lume "11 2 VERiDiCiTATEA PARtiALA A MANiERELOR DE GiNDiRE Budismul timpuriu sustinea teoria veridicitatii partiale a diverselor maniere de gindire Cu privire la doctrinele metafizice care predominau in vremea sa, Buddha a spus: Cit priveste asemenea lucruri, brahmanii si pusinicii nu se lasa; Ciondanindu-se-n legatura cu ele, ei vorbesc cu mare aprindere; Sarmani oameni! Ei nu vad decit o parte a scutului 1 Aceasta inseamna ca toate opiniile metafizice nu sint decit perceptii partiale ale adevarului, care se afla insa dincolo de cunoasterea noastra, dincolo de analiza rationala intr-o alta scriptura, aceeasi idee este subliniata prin celebra parabola a orbilor si a elefantului2, parabola care a fost prilejuita de intilnirea 7 Suttanipata, v 893 8 Suttanipata, v 891 9 Suttanipata, v 879 10 Suttanipata, v 907 11 Suttanipata, v 894 1 Udana, Vi, 4 Cf "Credintele cele mai indreptatite nu au la baza lor nici o alta chezasie decit invitatia permanenta, adresata intregii lumi, de a dovedi ca sint nefondate Daca provocarea nu este acceptata sau, fiind acceptata, incercarea de a dovedi ca sint ne-fondate esueaza, sintem totusi departe de a fi ajuns la certitudine; dar am facut tot ceea ce ratiunea umana, in starea actuala, putea face; nu am lasat la o parte nimic din ceea ce putea sa ne ofere o sansa de a ajunge la adevar: cita vreme arena ramine deschisa pentru confruntari, putem spera ca, daca exista un adevar mai profund, el va fi descoperit indata ce spiritul uman va fi capabil sa-1 recunoasca; iar intre timp putem fi siguri ca ne-am apropiat de adevar in masura in care era posibil sa o facem deocamdata Acesta este gradul de certitudine pe care-1 poate atinge o fiinta care nu este infailibila si aceasta este singura cale de a-1 atinge " (John S Mill, On Liberty Versiunea romaneasca, Despre libertate, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p 31, traducere de Adrian-Paul iliescu ) 2 Udana, iV, 4, pp 66-69; versiunea chineza a textului Arthavargiya-sutra (Taisho Tripitaka, voi 4, p 178 a-c) Aceasta parabola a orbilor si a elefantului (andhagajanyaya) 214 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR dintre citiva asceti si brahmani Unii spuneau: "Lumea este eterna", iar altii: "Lumea nu este eterna"; unii insistau: "Lumea este finita", iar altii: "Lumea este infinita"; si iarasi, unii propovaduiau: "Trupul si sufletul sint separate", iar altii: "Trupul si sufletul nu sint decit una" Unii ziceau: "Omul desavirsit exista dupa moarte", altii spuneau: "Omul desavirsit nu exista dupa moarte" si asa mai departe in cele din urma, s-a ajuns la cearta, la cuvinte grele si la insulte Calugarii i-au relatat lui Buddha aceasta cearta, iar el a povestit urmatoarea parabola: A fost odata un rege care i-a strins laolalta pe toti cei orbi din nastere Cind s-au strins cu totii, regele a poruncit sa fie adus un elefant Animalul a fost adus, si regele i-a pus pe unii dintre ei sa pipaie capul elefantului, pe altii o ureche, pe altii coltii, pe altii trunchiul etc, iar pe altii i-a pus sa pipaie coada elefantului Apoi regele i-a intrebat: "Cum arata un elefant?" Cei ce atinsesera capul elefantului au spus: "Un elefant e ca un vas"; cei ce atinsesera urechea au raspuns: "Un elefant e ca un cos pentru vinturat grinele"; cei ce atinsesera coltii au sustinut: "Un elefant e ca un brazdar de plug"; cei ce pipaisera trunchiul au afirmat: "Un elefant e ca oistea de plug" etc; iar cei ce pipaisera coada au zis: "Un elefant e ca o matura" si s-a iscat mare zarva, fiecare staruind: "Un elefant este asa si nu altminteri; nu e altfel, e asa"; in cele din urma orbii au ajuns sa se bata, iar regele s-a veselit foarte Tot asa, a conchis Buddha, este si cu ascetii si cu brahmanii, care au vazut, fiecare, numai o portiune din adevar si care apoi sustin: "Astfel e adevarul si nu altminteri; adevarul nu e asa, ci asa "3 Parabola orbilor si a elefantului, foarte cunoscuta si in Orient si in Occident, a fost interpretata ca o afirmare a veridicitatii partiale a gindirii diferitelor scoli, din perspectiva budismului timpuriu invatatorii obisnuiti, care au priceput numai tilcul unei parti sau al alteia a adevarului, se cearta intre ei Analiza rationala este utila pentru ca limitarile rationalitatii sa devina limpezi insa numai prin detasarea de opozitiile metafizice se poate cuprinde intregul adevar Dintre vechile filozofii din Occident, cele mai apropiate de doctrina lui Buddha despre veridicitatea partiala a manierelor de gindire sint probabil cele ale lui Aristippos si Heraclit (vezi Capitolul ii— Relativismul) Mai tir- ziu, Pascal a adoptat o perspectiva similara, dar in cele din urma el si-a exprimat devotiunea deplina fata de crestinism Destul de interesant este si faptul ca unii ginditori occidentali din secolul al XX-lea s-au apropiat si ei de Buddha in aceasta privinta F Harrison a spus: "Totul depinde de recunoasterea, ca substrat al filozofiei noastre, a faptului ca toata cunoasterea este relativa; relativa in sensul ca nu are nici o certitudine absoluta, si relativa in privinta armonizarii ei cu natura mentala si morala a omului "4 iar mai recent, o teza este, in plus, si una din parabolele favorite ale filozofilor brahmanici si jainisti (M Winternitz, A Histoiy of indian Literature, University of Calcutta, voi ii, 1933, p 88, n) 3 M Wmternitz, ibid , ii, pp 87-88 4 Frederic Harrison, Philosophy ofCommon Sense, Londra, Macmillan, 1907, p 41 RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 215 fundamentala a lui L Wittgenstein este ca nu se poate spune ceva despre lume ca intreg si ca orice poate fi spus trebuie sa se refere la portiuni marginite din aceasta Bertrand Russell explica pozitia lui Wittgenstein astfel: "Potrivit acestei opinii, am putea spune ceva despre lume ca intreg daca am putea iesi din lume, daca, adica, ea ar inceta sa fie pentru noi intreaga lume Lumea noastra poate fi marginita pentru o fiinta superioara care o poate examina de deasupra, dar pentru noi, oricit de finita ar fi ea, lumea nu poate avea o margine, din moment ce nu are nimic in afara ei Wittgenstein foloseste, ca analogie, cimpul vizual Cimpul nostru vizual nu are, pentru noi, nici o limita, tocmai pentru ca nu se afla nimic in afara lui: tot astfel, lumea noastra logica nu are nici o limita, intrucit logica noastra nu cunoaste nimic in afara ei "5 Potrivit unei scripturi, Gotama nu spunea niciodata: "[Doctrina mea] este adevarata", si nici: "[Doctrina ta] este falsa"6, astfel evitind conflictul cu ceilalti filozofi 7 Aceasta este o expresie a neincrederii sale in cei care adera la o pozitie definita El zicea: "Eu nu ma lupt cu lumea, lumea se lupta cu mine: caci cine cunoaste adevarul  dhai ma  nu se lupta niciodata cu lumea "8 Despre invatatura lui Buddha se afirma ca transcende comparatia; ea nu este nici inferioara, nici egala, nici superioara altor doctrine 9 "in urma cercetarilor mele, nu am aflat printre doctrine nici una pe care unul [ca mine sa o] imbratiseze, dar, vazind [suferinta] in [celelalte] perspective [filozofice], n-am adoptat-o [pe nici una], ci cautind [adevarul], am vazut "pacea interioara" "10 in Occidentul antic regasim idei similare Sofistii, mai ales Protagoras si Gorgias, ajunsesera, din cauza ambiguitatilor si aparentelor contradictii in raport cu perceptiile simturilor, la un subiectivism nu mult diferit de cel caruia ii va da glas Hume mai tirziu Pyrrhon pare sa fi adaugat si un scepticism moral si logic celui privitor la simturi Se crede ca el sustinea ca nu poate exista niciodata vreo cauza rationala pentru a prefera o cale de ac- tiune in locul alteia in practica, aceasta insemna sa te conformezi obiceiurilor din tara in care traiesti Este posibila speculatia ca, in anumite probleme legate de cei care ii urmau invatatura, Buddha s-ar fi putut astepta si el la respectarea obiceiurilor din tarile in care avea sa se raspindeasca doctrina lui, dat fiind ca nu a lasat nici o regula stricta pentru guvernarea comunitatii {saiigha), ci doar reguli prin care aceasta sa se poata guverna singura, in mod democratic 3 introducerea lui Bertrand Russell la Tractatus Logico-philosophicus al lui Wittgenstein, Londra, Kegan Paul, Trench, Triibner, 1922, p 18 6 Suttanipata, v 843 7 Suttanipata, v 847 8 Samyutta-Nikaya, iii, p 138 sq Cf Suttanipata, v 73 9 Cf Suttanipata, v 842 sq Cf w 855, 860 l° Suttanipata, v 837 216 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR 3 TOLERANtA Marea toleranta pe care o presupune recunoasterea veridicitatii partiale a manierelor de gindire, este, din cele mai vechi timpuri, o caracteristica remarcabila a budismului Sentimentul ca, in problemele spirituale, sintem in cel mai bun caz doar bieti cersetori orbi care se lupta unii cu altii in intunericul nostru nativ nu poate conduce la un bigotism ingust si fanatic Budismul timpuriu era cu totul permeat de spiritul tolerantei Babbit sustine ca, dintre doctrinele din Extremul Orient, cea care are cele mai putine aspecte indezirabile este probabil invatatura autentica a lui Buddha 1 Budismul a incercat sa ajunga la adevar nu prin excluderea doctrinelor opuse, ca fiind falsitati, ci prin includerea lor, ca aspecte relevante pentru adevar Aceasta atitudine toleranta este destul de evidenta in spusele lui Buddha El si-a invatat discipolii sa gindeasca intr-o stare calma a mintii, spunind: "O, calugarilor, daca cineva din afara are sa vorbeasca impotriva mea sau impotriva Doctrinei sau impotriva Comunitatii, voi, din aceasta pricina, sa nu-i purtati pica, sa nu simtiti arsuri in inima sau rea vointa Daca voi, din aceasta pricina, va veti simti miniosi sau raniti, acest lucru are sa stea in calea propriei voastre cuceriri de sine Daca voi, atunci cind altii vorbesc impotriva noastra, veti simti minie si neplacere, veti mai putea oare judeca atunci cit sint de indreptatite vorbele lor? Cind cineva din afara vorbeste dispretuitor despre mine sau despre Doctrina sau despre Comunitate, voi sa descilciti ce este neadevar acolo si sa-1 aratati ca este gresit, spunind: "Din cutare sau cutare pricina, nu acestea sint faptele, nu e asa, nu se gaseste la noi un asemenea lucru, nu se afla in noi" "2 Tot astfel, Buddha nu dorea sa fie lingusit: "Dar de asemenea, o, calugarilor, daca cineva din afara are sa vorbeasca de bine despre mine sau despre Doctrina sau despre Comunitate, voi, din aceasta pricina, sa nu va umpleti de placere sau incintare si nici sa nu va salte inima de bucurie Daca veti face astfel, si acest lucru are sa stea in calea propriei voastre cuceriri de sine Cind cineva din afara vorbeste de bine despre mine sau despre Doctrina sau despre Comunitate, voi sa recunoasteti care sint faptele, spunind: "Din cutare sau cutare pricina, acestea sint faptele, asa e, se gaseste la noi un asemenea lucru, se afla in noi" "3 in loc sa protesteze, sa atace sau sa faca prozeliti, in multe dintre prelegerile sale Buddha ne este infatisat dezbatind cu interlocutorii sai, intr-o maniera mai mult sau mai putin socratica in primul rind, el admite afirmatia sau pozitia interlocutorilor, iar apoi ii conduce catre acceptarea pozitiilor diferite 1 irving Babbitt, Buddha and the Occident An Appendix to His Work: The Dhamma-pada, Londra, Oxford University Press, 1936, p 69 2 Digha-Nikaya, i, 1, 5, voi i, pp 2-3 id , i, 6, voi i, p 3 RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 217 Cu privire la maniera lui Buddha de a-i trata pe egalii sai, Radhakrishnan scrie: " Buddha se opunea cu mai mare hotarire ortodoxiei si ceremonialis-mului vedic decit Socrate religiei oficiale din Atena sau isus iudaismului, si totusi a ajuns la virsta de optzeci de ani, a strins in jurul sau un mare numar de discipoli si a intemeiat un ordin religios chiar in timpul vietii Poate ca predispozitia religioasa a indienilor este raspunzatoare pentru modul diferit de a trata nonortodoxiile "4 in orice caz, principala cauza a unei cariere religioase atit de indelungate si de plina de succes poate fi chiar obiceiul lui Buddha de a ridica obiectii la spusele oponentilor nu pe fata si direct, ci eufemistic "Buddha era mai inclinat catre umor decit cei mai multi dintre invatatorii religiosi in aceasta privinta, contrastul dintre anumite parti din canonul pali si Sfinta Scriptura este izbitor "5 Buddha a condamnat tendinta care predomina in rindul celor ce dezbateau probleme de religie in vremea sa — aceea de a face parada de doctrina proprie si de a le anatemiza pe celelalte 6 El ii incuraja pe budisti sa le faca da- ruri nonbudistilor7 si admitea si dreptul acestora din urma la rai, mentionind ca un anume ginditor ajivika a ajuns in rai intrucit credea in karma % Pe deasupra, el ii considera demni de mare respect pe brahmanii care duceau o viata cu adevarat morala O toleranta asemanatoare razbate si din edictele regelui Asoka (cu doua secole si jumatate inainte de nasterea lui Christos); si ele reflecta, intr-o maniera simpla, spiritul intemeietorului budismului Desi budismul a fost pre- dominant in multe tari asiatice, nu exista nici o insemnare istorica despre vreo persecutie budista impotriva celor care urmau invataturile altei credinte Budistii nu au purtat niciodata vreun razboi religios, iar budismul este probabil singura religie din lume care s-a raspindit numai prin persuasiune, fara a apela in vreun fel la forta Este foarte dificil sa ai o convingere ferma si in acelasi timp sa fii tolerant: multi au socotit chiar ca acest lucru este aproape imposibil si totusi, nu numai Buddha insusi, ci si multi dintre discipolii sai au atins o asemenea toleranta 9 4 S Radhakrishnan, The Dhammapada, cu eseuri introductive, text pali, traducere engleza si note, Londra, Oxford University Press, p 15  AK , p 71 6 Suttanipata, v 782 7Anguttara-Nikaya, iii 571 S 8 Majjhima-Nikaya, i, 483 9 Ar fi foarte interesant de comparat budismul timpuriii cu "Calea maitreyana" propusa de profesorul Charles Morris de la Universitatea din Florida El afirma: "Oamenii cugeta de multa vreme la intrebarea: cum sa traim? De mii de ani ei se intreaba ce sa devina si cum sa devina ce si-au propus sa fie " {The Open Seif, New-York, Prentice Hali 1948, p 73) Prof Morris mentioneaza treisprezece cai de a trai, dintre care unele au fost asumate deschis si urmate de diverse persoane in diverse timpuri Morris le-a cerut mai multor studenti americani sa indice in ordine care dintre aceste cai le plac mai mult, dorind sa afle astfel cum ar vrea americanii sa traiasca Prof Morris a luat in considerare reactiile a aproape o mie de tineri din colegiile din tara — colegiile din New York, Min- 218 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR in sfirsit, budismul a manifestat o atitudine mai mult decit ingaduitoare fata de diversele credinte primitive din diferitele tari asiatice unde a devenit religia predominanta Amalgamarea de credinte populare locale este foarte puternica in tarile budismului sudic (Theravada) Aici, multe zeitati hinduse au fost introduse in ceremoniile religioase ale comunitatii budiste si multi nesota, Chicago, Alabama si California La fiecare o suta de studenti, iata cum s-a facut alegerea (numai prima optiune): Calea Calea Calea Calea Calea Calea Calea Calea Calea Calea 10 Calea 11 Calea 12 Calea 13 "nimic excesiv" 17 "independent de oameni si lucruri" 1 "preocupare si grija fata de ceilalti" 4 "sociabilitate si solitudine in mod alternativ" 3 "activitate in grup, bucurie in grup" 5 "omul, eternul creator si re-creator" 7 "integrarea dinamica a diversitatii" 40 "bucurie deplina si lipsita de griji" 10 "asteptare plina de receptivitate tacuta" 1 "autocontrol barbatesc plin de vigilenta" 4 " meditatie despre sinele launtric" 1 "actiune, aventuri indraznete" 5 "lasa-te folosit" 1 V, Cea mai apreciata cale a fost a saptea, fiecare patruzeci dintr-o suta de studenti facind din aceasta prima optiune, mai mult decit in toate celelalte cazuri Aceasta a saptea cale este descrisa pe larg in chestionar, la fel ca si celelalte; iata cum: "Trebuie sa acceptam, in diverse momente si in diverse feluri, cite ceva din celelalte feluri de viata, fara a ne dedica insa nici unuia in mod exclusiv Uneori, unul dintre ele este cel mai potrivit, alteori, altul Viata ar trebui sa contina si bucurie si actiune si contemplare in cantitati aproape egale Cind un aspect e impins la extrem, pierdem ceva important din viata noastra Asa ca trebuie sa cultivam flexibilitatea, sa admitem diversitatea in noi insine, sa acceptam tensiunea pe care o produce aceasta diversitate si sa gasim un loc pentru detasare in mijlocul bucuriei si al actiunii Scopul vietii se gaseste in integrarea dinamica a bucuriei, actiunii si contemplatiei, si astfel in interactiunea dinamica a diferitelor cai de a trai Toate trebuie folosite pentru a ne construi viata, nu numai una", (ibid , p 77) Cea de-a saptea dintre cele treisprezece cai a fost denumita "Calea maitreyana" Maitreya este, in cultura indiana, numele unui intelept iluminat, foarte prietenos, un viitor Buddha care va veni cindva pe pamint pentru a salva fiintele omenesti aflate cu toate in suferinta Acest nume al celui-care-inca-trebuie-sa-vina a fost imprumutat de profesorul Morris "intrucit parea un simbol potrivit pentru o cale de a trai care inca se chinuie sa se nasca, o cale de a trai care accepta usor diversitatea personala, o cale comuna si Orientului si Occidentului " (ibid , p 84) Calea maitreyana ofera protectie tuturor potentialitatilor omului si ca atare ii permite optiuni diversificate, protejindu-i de asemenea si flexibilitatea, (ibid , pp 119-120; Prof Morris si-a dezvoltat mai recent aceste idei in Varieties of Human Values, University of Chicago Press, 1956) Budismul este binecunoscut pentru flexibilitatea sa in aceasta maniera, idealul personalitatii maitreyene prefigureaza idealul unei societati care abunda in personalitati contrastante, unificata insa sub raportul acceptarii si al sprijinirii diversitatii Budistii sint in general cunoscuti pentru atitudinea lor liberala fata de alte religii, fie ele politeiste, monoteiste sau panteiste Aceasta trasatura se regaseste in toate tarile budiste Budistii admit adevarul fiecarui sistem moral si filozofic, fie primitiv, fie mai evoluat, cu conditia ca acesta sa ii conduca pe oameni, cel putin partial, catre scopul lor final iata motivul pentru care alte religii nu sint atacate prea serios de budisti RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 219 budisti respecta inca sarbatorile si obiceiurile asociate cu spiritele naturii Aceste spirite sint numite nats in Birmania si phis in Thailanda si se crede ca sint spirite care salasluiesc in copaci si in case sau eroi care au murit si traiesc intr-un plan mai inalt Desi canoanele nu indeamna la respectarea unor asemenea forme ale credintei populare, ele au fost integrate, alaturi de credintele hinduse, in budismul sudic Theravada Astfel, chiar si in pagode se intilneste adorarea spiritelor, ca si a astrilor, acest aspect fiind insa mai pregnant la budistii Mahayana O asemenea toleranta nu a lipsit cu totul in Occidentul antic — cel putin asa cum reiese din interpretarea pe care o da John Stuart Mill crestinismului timpuriu: "Evanghelia face totdeauna referire la o moralitate preexistenta, limitindu-se, in preceptele sale, la cazurile particulare in care moralitatea trebuie corectata sau inlocuita de o alta, mai elevata si mai cuprinzatoare; in plus, ea vorbeste in termeni foarte generali, adesea imposibil de interpretat literal, si are mai curind caracterul emotionant al poeziei sau al elocintei decit precizia unei legiferari Din ea nu s-a putut niciodata deduce o doctrina etica fara a o intregi cu elemente din Vechiul Testament, adica dintr-un sistem intr-adevar solid elaborat, care insa este sub multe aspecte barbar si a fost destinat exclusiv unui popor barbar Sfintul Pavel, inamic declarat al acestui mod iudaic de a interpreta doctrina si de a completa invatatura Dascalului, presupune si el o moralitate preexistenta, si anume pe aceea a grecilor si romanilor; iar sfatul adresat de el crestinilor este in mare masura un mijloc de adaptare la aceasta, mergind chiar pina la o aparenta aprobare a sclaviei "10 Era firesc ca romanii sa nu inteleaga la inceput ca de fapt crestinismul este o religie diferita de cea a evreilor; isus fusese evreu, iar cei care ii urmau invatatura erau tot evrei Romanii au crezut ca religia crestina este o forma de iudaism Dar odata cu trecerea timpului, romanii au descoperit ca crestinismul este o noua religie Oscar Wilde a spus ironic: "Au existat crestini inainte de Christos si trebuie sa le fim recunoscatori pentru aceasta Nenorocirea este ca de atunci incoace nu a mai existat nici unul "11 B Atitudinea fata de filozofie in general 1 REFUZUL DE A DEZBATE PROBLEMELE METAFiZiCE Buddha a refuzat sa dea un raspuns precis in legatura cu marea majoritate a problemelor metafizice care se discutau in vremea sa Multi asceti se intrebau daca lumea este sau nu eterna si daca este sau nu infinita, daca sufletul 10 John Stuart Mill On Liberty, Londra, Longmans, Green, Reader and Dyer, 1871, p 28 Versiunea romaneasca, ed cit , p 65 11 Oscar Wilde, De Profiindis, Londra Methuen and Co , 1905, p 116 220 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR este acelasi lucru cu trupul sau diferit de el, daca un sfint mai dainuieste in vreun fel dupa moarte sau nu, si asa mai departe Buddha nu a raspuns la nici una din intrebarile de acest fel, intrucit el credea ca un asemenea raspuns nu este nici edificator, nici legat de esenta normei (legii); pe deasupra, nici nu duce la schimbarea vointei omului, la absenta pasiunilor, la incetarea lor, la pace, la aparitia unor facultati mai inalte, la intelepciunea suprema sau la nirvana 1 Daca am raspunde la toate aceste intrebari, afirma Buddha, nu am mai avea timp pentru a gasi calea catre salvare sau catre eliberarea de suferinta El a ilustrat acest lucru cu ajutorul urmatoarei parabole: Un om e strapuns de o sageata otravita Prietenii lui il duc in graba la un doctor Acesta vrea sa-i scoata sageata, dar ranitul striga: "Stai! N-o sa te las sa-mi scoti sageata pina cind n-am sa aflu cine a tras-o, daca era razboinic, brahman, om de rind (vaisya) sau sclav (sudra), carei familii ii apartine si daca era inalt sau scund, si nici pina cind nu aflu ce fel de sageata este si nu mi-o descrie cineva"2, si asa mai departe Dar Buddha sustinea ca inainte ca toate aceste intrebari sa capete raspuns, omul respectiv are sa moara Tot astfel, discipolii care doresc raspunsuri la toate intrebarile cu privire la ce este dincolo si la alte asemenea lucruri vor muri inainte de a sti adevarul despre suferinta Un asemenea atac impotriva speculatiilor metafizice reprezenta cea mai formidabila ofensiva lansata pina atunci la adresa teologiei si a metafizicii Cit despre tacerea lui Buddha, ii putem gasi doua motive: (1) nu se discuta despre lucruri pentru care nu avem dovezi potrivite si (2) nu se discuta despre lucruri care nu ne fac nici trebuinta, si nici bine — poate chiar dimpotriva, in ambele cazuri, Gotama a manifestat aceeasi fermitate El nu numai ca refuza sa raspunda, dar refuza chiar sa si discute asemenea probleme, in ciuda faptului ca ele erau aduse constant in dezbatere Calea budista a practicii are ca scop intelegerea ideii ca nu exista nimeni si nimic care sa aiba un sine substantial permanent si ca, mai degraba, fiecare individ sau lucru este supus aparitiei si disparitiei cauzale De vreme ce aceasta perspectiva se supunea ea insasi propriului ei principiu, Buddha a incetat orice discutie metafizica, pentru a-i pregati pe oameni ca sa poata pune capat propriei lor nesigurante incercarea de a evita dezbaterile metafizice isi gaseste paralele si in Grecia Heraclit deplingea neclaritatea afirmatiilor cu privire la adevar: "Cerce-tind hotarele sufletului, n-ai putea sa le gasesti, oricare ar fi cararea pe care ai merge Atit de adinc logos are "3 "Sa nu ne pronuntam la intimplare asupra lucrurilor insemnate "4 Epicur a remarcat odata ca fazele lunii au fost expli- 1 Majjhima-Nikaya, i, 63, pp 431, 385 M Winternitz, A History of indian Literature, pp 70-71 Rhys Davids, Dialogues ofthe Buddha, voi i, Sacred Books ofthe Buddhists, voi ii, Londra, 1899, p 186 sq 2 H C Warren, Buddhism in Translations, pp 117-128 3 Heraclit, fragmentul 45 Versiunea romaneasca, Filosofia greaca pina la Plafon, ed cit, i, 2, p 356 4 ibid , fragm 47 Versiunea romaneasca, ibid RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 221 cate in multe feluri diferite; oricare, atita vreme cit nu-i pomeneste pe zei, este la fel de bun ca oricare altul, si ar fi simpla curiozitate desarta sa incercam sa hotarim care dintre ele este cel adevarat in legatura cu aceasta, Bertrand Russell a scris: "Nu e de mirare ca epicureii nu au contribuit practic cu nimic la dezvoltarea stiintelor naturii "5 Russell ar fi avut probabil aceeasi parere si despre budistii de mai tirziu, care nu au facut nimic pentru progresul stiintelor naturii O atitudine similara fata de anumite forme de speculatie se poate regasi si in crestinismul timpuriu isus a reactionat cu vehementa impotriva fariseismului, ascetismului, formalismului si teologiei speculative a evreilor S-ar putea spune ca religia lui isus si cea a lui Buddha au fost la inceput, cel putin in parte, o incercare de simplificare Sfintul Pavel i-a povatuit pe coloseni: "Luati aminte sa nu va fure mintile cineva cu filozofia si cu desarta inselaciune din predania omeneasca, dupa intelesurile cele slabe ale lumii si nu dupa Hristos "6 Dar Dumnezeu, alaturi de Christos, este centrul intregii credinte crestine, pe cita vreme Buddha nu a presupus existenta lui Dumnezeu ca Demiurg Pentru el, problema existentei lui Dumnezeu era una dintre multele subtilitati metafizice impotriva carora protesta Buddha a explicat limpede unde cade accentul in invatatura sa "Nu numai prin disciplina si legaminte, nu numai prin multa invatatura, nu numai intrind in transa, nu numai dormind fara femeie alaturi cistig eu fericirea eli- berarii, pe care nici o faptura de aici nu o poate cunoaste O, calugare, nu fi prea increzator in tine pina n-ai ajuns la stingerea dorintelor "7 in Grecia, Hippon din Samos (secolul al V-lea a Chr ) a formulat, foarte devreme, cri- tici asemanatoare la adresa invataturii: "Nimic nu este mai zadarnic decit stiinta excesiva "8 "Multimea cunostintelor nu te invata sa ai minte; altfel i-ar fi invatat pe Hesiod si pe Pythagoras, de asemenea pe Xenofan si pe Heka-taios "9 Confucius nu se complacea in speculatii cu privire la viitor El insista asupra formarii unui caracter bun, care sa se manifeste in actiuni bune Cind a fost intrebat cum trebuie adorate spiritele ceresti si cele pamintesti, Confu- cius a raspuns: " Nu esti in stare sa fii de folos oamenilor si te incumeti sa slujesti spiritelor?" intrebat despre moarte, el a replicat: "N-ai aflat inca ce-i viata si vrei sa afli ce-i moartea?"10 "Maestrul nu vorbea despre lucruri ciudate, despre mtimplari neobisnuite, despre cele ce tulburau ordinea fireasca, 5 Russell A History of Western Philosophy, p 247 6 Coloseni, 2:8 7 Dhammapada, 271, 272 8 Hippon fragmentul 3 Versiunea romaneasca Filosofia greaca pina la Platon, ed cit, i, 1 p 202 traducere de Constantin Sandulescu 9 Heraclit, fragmentul 40 Versiunea romaneasca Filosofia greaca pina la Platon, ed cit, i 2 p 355 10 Analecte 11:12 Versiunea romaneasca, ed cit, p 187 222 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR si nici despre duhuri nu-i placea sa vorbeasca "11 in lumina celorlalte comentarii ale lui Confucius despre spiritele stramosilor si despre ritualurile potrivite pentru venerarea acestora, nu este necesar sa conchidem ca filozoful ar fi exprimat — in cele de mai sus — o atitudine complet agnostica sau rationali-zanta Mai degraba ar trebui sa recunoastem aici atit scepticismul sau fata de superstitiile care predominau atunci cu privire la lumea spiritelor, cit si convingerea sa ca adevaratul respect fata de morti implica slujirea celor vii 12 Desi a evitat sa discute despre existenta vietii viitoare, Confucius nu a negat-o, caci felul in care isi povatuieste semenii sa aduca ofrande spiritelor stramosilor implica existenta acestora dupa moarte El a recomandat respec- tarea riturilor, dar nu pentru ca ele ii fac placere zeitatii, ci pentru ca riturile ne-au fost transmise de cei vechi in aceste probleme, atitudinea lui Confucius este foarte asemanatoare cu cea a lui Buddha: Confucius era insa mai putin aplecat spre cele religioase decit Buddha, care dorea sa patrunda mai adinc in existenta omului Aceeasi problema cu care s-a confruntat Buddha a fost dezbatuta in Occident de Kant Pasaje intregi din Critica ratiunii pure indica erorile care decurg din aplicarea spatiului, timpului sau a celorlalte categorii kantiene la lucruri care nu sint experimentate de noi Ratiunea omului, in functiunea ei naturala, trebuie cu necesitate sa intilneasca asemenea erori 13 De aici decurge, sustine Kant, ca ne gasim tulburati de "antinomii", adica de propozitii reciproc contradictorii, care par, fiecare, ca pot fi dovedite Kant a specificat patru asemenea antinomii, fiecare constind dintr-o teza si o antiteza Spre exemplu, in prima antinomie, teza este: "Lumea are un inceput in timp si este de asemenea limitata in spatiu " Antiteza este: "Lumea nu are nici inceput, nici limite in spatiu, ci este infinita atit in timp, cit si in spatiu " 14 in legatura cu asemenea subiecte exterioare experientei omului, este evident ca se pot ivi cu usurinta teze conflictuale, si asa s-a si intimplat de-a lungul istoriei filozofiei Un exemplu, printre multe altele din filozofia antica, este teoria lui Cleanthes, potrivit careia sufletele supravietuiesc pina la viitoarea conflagratie (cind totul este absorbit in Divinitate); Chrysippos, pe de alta parte, sustinea ca supravietuiesc numai sufletele celor intelepti 15 in filozofia secolului al XX-lea, perspectiva adoptata de Wittgenstein este foarte asemanatoare cu cea a lui Buddha Wittgenstein spune ca cele mai multe propozitii si interogatii care au fost scrise despre problemele filozofice nu sint false, ci absurde Deci nu putem raspunde deloc la astfel de intrebari, ci putem doar constata absurditatea lor Cele mai multe probleme si propozi- 11 ibid 7:20 Versiunea romaneasca, ibid , p 147 12 De Bary, Buddhism and the Chinese Tradition 13 Kant, Critique of Pure Reason, traducere de Max Muller, ed a ii-a, New York, Macmillan 1925 Versiunea romaneasca a citatelor de mai jos, Critica ratiunii pure, Editura iRi, Bucuresti 1994, pp 362-363 traducere de Nicolae Bagdasar si Elena Moisuc 14 Russell A History of Western Philosophy, p 708 is " ibid , 26 22 Versiunea chineza de la Madhyamagama-sutra, voi 33 (Taisho, voi 1, p 642 a) Cf Anguttara-Nikaya, iii, p 351 sq Versiunea chineza de la Madhyamagama-sutra, voi 29 (Sutra despre saracie) 23 Suttanipata, 120 24 Theragatha, 670 O idee similara este exprimata in Manu, iV, 170-171 25 Digha-Nikaya, iii, p 176 O idee asemanatoare, datind de la inceputurile Occidentului modern, a fost analizata de R H Tawney, Religion and the Rise of Capitalism New York, New American Library, 1947, p 184 26 Anguttara-Nikaya, p 18 gatha 27 Analecte, 7:15 Versiunea romaneasca, ed cit , p 145 RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 299 Caci celui ce are i se va da; dar de la cel ce nu are, si ce are i se va lua "28 insa isus, asa cum am vazut, era cu mult mai preocupat de binele sufletului Ambiguitatea rezulta probabil din faptul ca el nu avea decit un mesaj comun pentru toti si nu facea nici o distinctie intre comunitatea religioasa si laici Asa cum am mentionat mai sus, el i-a indrumat pe toti sa " se lepede de sine si sa-Mi urmeze Mie Caci ce-i foloseste omului sa cistige lumea intreaga, daca-si pierde sufletul?"29 Laicitatea crestina a adoptat de la inceput invataturile lui isus catre multime, dar si pe cele catre ucenici (asa cum se regasesc in Noul Testament) invataturile lui privitoare la credinta, la rugaciune, la botez si la Dumnezeu Unul, ideea de a face danii Bisericii, precum si gesturile simbolice de la Cina cea de Taina au devenit parte a vietii majoritatii crestinilor O "etica economica" de felul celei propovaduite de Buddha nu a aparut in Occident pina la Calvin, in timpurile moderne 6 PRACTiCA ULTERiOARa a Filozofia ca drum de urmat Buddha a propovaduit multe doctrine, dezvoltate de urmasii sai Unele dintre aceste doctrine se contraziceau una pe alta: ele au totusi ceva in comun, si anume ca toate urmaresc sa-1 invete pe om calea de a realiza o viata ideala, cu totul lipsita de egoism in budism se pune un accent deosebit pe modul de a trai1, pe viata dreapta si pe inlaturarea viciilor O propozitie strict teoretica, precum "nu exista ego", ar fi fost socotita cu totul sterila si inutila O sentinta filozofica nu este decit un instrument, iar justificarea ei e data de rezultatele obtinute pornind de la ea Acesta este motivul pentru care sint atit de multe invataturi chiar cu privire la un singur subiect, cum ar fi "Originarea Dependenta", "Cele Patru Nobile Adevaruri" etc Doctrina lui Buddha este denumita "vehicul", in sensul ca ea este precum un feribot A te sui in vehiculul budist inseamna a incepe sa traversezi riul vietii, de pe malul experientei pamintesti al non-iluminarii, din starea igno- rantei spirituale (avidya), a poftei (kama) si a suferintei, catre celalalt mal, al intelepciunii transcendentale {vidya), care este eliberarea (moksa) din incatusare si suferinta Buddha a oferit o analogie utila Sa presupunem ca un om isi construieste o pluta si ca reuseste sa atinga celalalt mal "Ce credeti, o, calugarilor, despre el?", a intrebat Cel Trezit "Ar fi un lucru intelept daca, din recunostinta pentru pluta care 1-a purtat peste apa pina la un loc sigur, ajuns acum la celalalt mal, el ar pastra-o, ar lua-o in spate si ar merge carind-o 28 Marcu, 4:24 29 Marcu 8: 34-36 i in cazul "Caii Octuple", "a vedea corecf' era primul pas Cf "Gustati si vedeti ca bun este Domnul" (Psalmii, 33:8) 300 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR peste tot?" Calugarii au raspuns ca nu Apoi Buddha a conchis: "in acelasi fel, si vehiculul doctrinei trebuie aruncat si parasit, de indata ce a fost atins celalalt mal al iluminarii (nirvatia) "2 invataturile spirituale precum cea a lui Buddha pot fi comparate cu niste plute: de indata ce telul a fost atins, ele devin inutile La fel cum diferentele dintre plute in ce priveste forma, greutatea si materialul conteaza prea putin, tot astfel diferentele dintre invataturi conteaza prea putin Acest punct de vedere este prezent si in budismul Therava-da si in budismul Mahayana Budismul, pentru toate sectele, nu este decit "calea care duce la eliberare" (nibbanagamana-magga) O afirmatie din Vechiul Testament este intrucitva asemanatoare: "iata calea, mergeti pe ea" 3 Cu privire la folosul pe care tre- buie sa-1 tragi din scripturi, Noul Testament contine urmatoarea sugestie: "Faceti-va implinitori ai cuvintului, nu numai ascultatori ai lui, amagindu-va pe voi insiva Caci daca cineva este ascultator al cuvintului, iar nu si implinitor, el seamana cu omul care priveste in oglinda fata firii sale; s-a privit pe sine si s-a dus si indata a uitat ce fel era Cine s-a uitat insa de aproape in legea cea desavirsita a libertatii si a staruit in ea, facindu-se nu ascultator care uita, ci implinitor al lucrului, acela fericit va fi in lucrarea sa "4 Exact o asemenea atitudine, se pare, a fost adoptata de primii dintre cei ce au urmat calea lui Buddha Vasetthi, o calugarita budista, a scris: Am auzit invatatura (dhamma) sa si-am parasit lumea si toate grijile ei, si m-am harazit urmarii celor de El invatate si implinirii Vietii pe Calea Ce duce la soarta mareata si buna (padam sivam) 5 Regulile doctrinei, potrivit lui Zimmer, sint si pentru incepatori si pentru avansati: pentru cei desavirsiti ele devin insa nefolositoare Doctrinele "nu ii pot fi de nici un folos celui cu adevarat iluminat, decit ca sa-i serveasca, in rolul sau de invatator, ca mijloc potrivit prin care sa impartaseasca ceva din adevarul la care a ajuns el insusi" 6 Primii budisti par asadar sa fi avut o atitudine mai degraba practica; de-abia in Evul Mediu au inceput calugarii sa 2 Majjhima-Nikaya, i, 3, 2, nr 22 3 Zsa o, 30:21 Aiacov, 1:22-25 5 Therigatha, 137 6 H Zimmer, Philosophies of india, New York, Pantheon Books, 1951, p 478 (Versiunea romaneasca, ed cit , p 320 ) Deussen nu este de acord cu aceasta: "Filozofia se bizuie la inceput pe o pura dorinta de a cunoaste si nu cunoaste ea insasi alt scop decit cautarea adevarului Numai atunci cind aceasta dorinta slabeste devine filozofia un simplu mijloc pentru a atinge un scop, un remedium pentru suferinta implicita in chiar existenta noastra Acesta a fost cazul in Grecia cu scolile care i-au urmat lui Aristotel; tot asa au stat lucrurile si in india cu sistemul Samkhya si cu budismul " (P Deussen, The Philosophy of the Upanishads, traducere engleza autorizata de A S Geden, Edinburgh, T and T Clark, 1906; New York, Dover Publications, 1966, p 255 ) RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 301 dezvolte metafizica budista Primii budisti au pus in evidenta ceea ce se poate numi "pricepere", care nu este niciodata doar o simpla indeminare, ci si o-" intelepciune" (kausalya) Aceeasi idee de intelepciune ca pricepere se poate observa si in cazul cuvintului grec ,^ophiak  al carui sens de baza este tocmai cel de "indeminare" in budism, daca se afirma ceva, acel ceva este justificat numai prin "inde-minarea in folosirea mijloacelor" Cuvinte precum "iluminare", "ignoranta", " libertate" si "atasament" sint ajutoare preliminare, care nu se refera la realitatea ultima, ci reprezinta simple indicatii si semne pentru calatorul pe cale, servind numai pentru a arata telul Acest fel de "cunoastere filozofica" a fost denumit in Mahayana "intelepciunea Desavirsita" sau "intelepciunea Transcendentala" (prajnaparamita) intelepciunea pe care o cauta budismul nu este intelepciunea sistemelor metafizice conflictuale, ci intelepciunea iluminarii cu privire la adevarata natura a existentei umane Acest lucru a fost in mod special scos in relief in budismul Zen Acceptarea analizei rationale a naturii existentei umane a fost o caracteristica permanenta a budismului, insa trebuie remarcat ca speculatia metafizica in legatura cu problemele care nu se inrudesc cu activitatile umane si cu atingerea iluminarii nu a fost socotita a fi o parte a acestei analize tinind seama de aceste trasaturi, s-ar putea spune ca doctrina lui Buddha nu reprezinta un sistem filozofic in sensul traditional occidental (desi, asa cum am subliniat mai sus, ea se apropie de unele filozofii din secolul al XX-lea), fiind mai degraba o cale Un Buddha nu este decit unul care a mers pe aceasta cale si care le poate relata celorlalti ce a gasit Numele de Tathagata ("cel ce s-a dus astfel", "calatorul") poate fi interpretat si in acest sens indiferent de "modernitatea" unora dintre invataturile lui Buddha (unii cititori vor spune: "ia te uita, asta suna exact ca X", referindu-se la unul sau la altul dintre filozofii limbajului), deosebirea majora trebuie bine subliniata: celebritatea lui Buddha ca mare conducator al omenirii nu s-a construit numai pe cuvintul sau scris, si nici numai pe relatarile sale despre faptul ca a atins iluminarea (indiferent cit de mare a fost efectul acestui eveniment) Mai degraba felul in care toti acesti factori s-au manifestat in caracterul sau (cf isus, cu adaosul crucificarii si martiriului) este cel care a avut ca rezultat dezvoltarea budismului ca religie universala 7 Profesorul Conze a subliniat ca astazi nu merge sa "respingi" un filozof pe motiv ca se poarta ingrozitor cu sotia sa, ca isi invidiaza colegii mai norocosi sau ca se enerveaza cind e contrazis Cei ce cauta in budism idei surprinzator de noi si nemaiauzite cu privire la problemele filozofice, spune el, vor gasi prea putin; insa cei ce cauta sfaturi despre o viata altruista pot invata multe 8 Conze are dreptate in legatura cu acest din urma aspect, care evidentiaza o mare deosebire intre Buddha si 7 S Radhakrishnan, The Dhammapada, Oxford University Press, 1950, p 24 8 E Conze, Buddhism: its Essence and Development, New York, Harper and Brothers, 1959, p 20 302 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR filozofii din secolul al XX-lea, in ciuda faptului ca unii dintre noi pot fi surprinsi de actualitatea unora dintre ideile lui Buddha b Meditatia Cele mai vechi insemnari despre practicile meditative indica faptul ca acestea erau intotdeauna indeplinite in solitudine La inceputurile budismului, pusinicii traiau in locuri solitare si izolate 1 "El isi alege vreun loc singu- ratic, cum ar fi in padure, linga un copac, pe un deal, intr-o vaioaga de munte, intr-o pestera, intr-un osuar sau pe-o gramada de paie in cimp deschis si, dupa ce se-ntoarce cu blidul plin de la cersit si maninca ceva, se asaza cu picioarele incrucisate, pastrindu-si corpul drept si mintea agera si concentrata "2 Bhagavad-gita spune: "Yoginul sa-si uneasca sinele, stind deoparte, singur, stapinindu-si tot ce este gind, fara dorinte si fara bunuri lumesti "3 Retragerea intr-un loc linistit era incurajata si de crestinism: " cind te rogi, intra in camara ta si, inchizind usa, roaga-te Tatalui tau "4 Odata cu aparitia monahismului insa, fenomen care a avut loc devreme in budismul indian si mai tirziu in Occident, calugarii au inceput sa practice meditatia in solitudinea minastirilor Datorita caracterului introspectiv al caii budiste, calugarii apreciau in mod deosebit linistea mintii Pentru a dobindi aceasta liniste, practica meditatiei era mult utilizata Disciplina necesara pe calea catre iluminare precum si pentru viata etica, meditatia era mijlocul de a dezvolta constiinta care controleaza atasamentul fata de simturi Aceasta practica a concentrarii mentale a fost, in toata india, denumita yoga Cuvintul yoga este inrudit cu termenul latinesc jugum si cu englezescul yoke* in mod metaforic, un om practica yoga atunci cind isi "injuga" (sau isi tine in friu) impulsurile specifice starii sale naturale: termenul inseamna insa in general introducerea in meditatie a calitatii speciale a vointei "injugarea" sinelui in meditatie este uneori comparata chiar cu injugarea boilor Buddha insusi este descris, oarecum justificat, drept marele yogin in perioada animismului, exista credinta ca o persoana, cind este rupta total de lumea exterioara si e posedata de un spirit, dobindeste un anumit grad de sfintenie Se considera ca ea atinge o intensitate a viziunii supranaturale care nu este accesibila muritorilor de rind O asemenea conceptie — desigur, intr-o forma cu mult mai dezvoltata — nu este necunoscuta filozofiei occidentale, unde intelegerea de acest fel este de obicei clasificata drept intuitie Socrate, asa cum il infatiseaza Platon, propunea o metoda (pe care o mostenise poate de la vreuna din religiile mistere- 1 Dupa cum se consemneaza in Suttanipaia, passim 2 Digha-Nikaya, ii, 67, voi i, p 71 3 Vi, 10 Versiunea romaneasca, Filosofia indiana in texte, ed cit , p 63 4 Matei, 6:6 * Yoke are si sensul de "jug" in limba engleza RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 303 lor din zilele sale sau de la pitagoreici) care seamana mult cu meditatia "si cel care realizeaza in chipul cel mai pur acest lucru [cunoasterea] nu este oare cel care, in cel mai inalt grad posibil, se apropie de fiecare lucru numai cu gindirea in sine, fara sa recurga, in actul gindirii, nici la vaz, nici la vreun alt simt pe care sa-1 antreneze in cursul procesului rational? Nu este oare tocmai acela care, recurgind doar la gindirea in sine, pura de orice amestec, se pune pe urmele fiecarei realitati luate de asemenea in sine, pura de orice amestec? Cel care, in acest scop, se lipseste cit mai mult de ochi si de urechi si, ca sa spun asa, de intregul lui trup, convins ca orice asociere cu el tulbura sufletul si il impiedica sa dobindeasca adevarul si cunoasterea? iar daca ar fi ca cineva sa atinga vreodata realul, nu ar fi tocmai el acela?"5 Meditatia in solitudine, practicata mai intii in munti si apoi in minastiri, aminteste si de traditia mistica occidentala, care a inceput cu Plotin si s-a extins "pina la perioada unui Eckhart, Bohme sau Blake" 6 Desi se poate ca omul sa se indeparteze de starea sa de unitate cu Unul, el poate inca, potrivit lui Plotin, "sa se trezeasca din pricina virtutii care este in el si sa se stie din nou pe sine desavirsit in splendoare; si el din nou poate fi usurat de povara, urcind prin virtute la inteligenta si de acolo, prin intelepciune, la Cel Suprem" 7 O asemenea viata este descrisa de Plotin ca fiind "dincolo de placerea paminteasca, un zbor al celui singur catre Cel Singur" 8 Calea lui Plotin este alcatuita din patru etape, prea detaliate pentru a putea fi prezentate aici Pentru comparatie insa, unele trasaturi mai importante merita mentionate Prima etapa consta din practicarea celor patru virtuti cardinale (protos kalos), cea mai inalta dintre ele fiind phronesis, corectitudinea orientarii mentale Cea de-a doua etapa este indepartarea de perceptia simturilor si indreptarea catre cel suprem Cea de-a treia este izbinda asupra gindirii discursive Trecind prin acestea trei, omul ramine in continuare constient de identitatea sa de sine Cea' de-a patra etapa este insa uniunea mistica, extatica, culminanta, cu Unul, in care orice fel de dualitate subiect-obiect (provocata de separare) dispare Atit sistemul etic al lui Plotin, cit si propria lui experienta ( desi formulate in limbajul unei alte culturi) arata ca el impartaseste aceleasi inalte idealuri si tinteste catre aceleasi teluri care sint prezente si in preceptele si experienta lui Buddha Cautarea, prin intermediul meditatiei, a nirvanei, a eliberarii din chinul renasterii, nu a fost, in india, o particularitate a lui Gotama, fiind o straduinta comuna a epocii si a tarii in care a trait el, unde erau larg raspindite multe metode prin care se incerca atingerea telului dorit Este limpede, din scripturile budiste9, ca increderea in puterea meditatiei era deja foarte puternica 5 Phaidon, 65e-66a, traducerea Jowett, The Dialogues of Plato, New York, Random House, Vi, p 499 Versiunea romaneasca in Platon, Opere iV, ed cit , p 63 6 Babbitt, The Dhammapada, p 105 7 Enneade, 6, 9, 11 8 ibid " Majjhima-Nikaya, i, 163-166 304 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR atunci cind a aparut budismul, practica fiind urmata chiar de invatatorii lui Buddha Este probabil ca Buddha a adoptat meditatia de la invatatorul sau, alara Kalama Regasim o istorisire despre acest mentor al lui Buddha chiar in canonul budist, si desi descrierile starii meditative a mintii pot parea oarecum lipsite de acuratete (aceasta semanind mai degraba cu transele decit cu meditatia budista), ele infatiseaza corect atitudinea exterioara a celui care mediteaza "alara Kalama mergea odata pe drumul mare Parasind drumul, el se aseza sub un copac ca sa se odihneasca pe timpul caldurii din miezul zilei Cinci sute de care trecura, unul dupa altul, si fiecare foarte aproape de alara Kalama Un om care urma indeaproape acea caravana de care se duse la locul unde se afla alara Kalama si ajuns acolo ii vorbi lui alara Kalama dupa cum urmeaza: " desi erai si constient si treaz, nici n-ai vazut, nici n-ai auzit cele cinci sute de care ce-au trecut pe aici, unul dupa altul, fiecare aproape de tine Uite, Stapine, chiar si straiul ti-e prafuit din pricina lor " iar alara Kalama ii raspunse: "Chiar asa stau lucrurile, domnul meu" " Gindu- rile privitorului sint apoi descrise astfel: "Cit de minunat este, si cit de miraculos este ca aceia care au iesit din lume sa-si petreaca timpul intr-o asemenea stare de liniste a mintii!"10 Desi aceste istorisiri prezinta o imagine exacta a budismului din punctul de vedere al psihologiei comportamentului, dovezi suplimentare, legate de introspectie, sint necesare pentru a completa imaginea Din moment ce dovezi de acest fel sint greu de gasit in cele mai vechi dintre scripturi, au existat, pina recent — cind spiritul investigatiei stiintifice a patruns in aproape fiecare domeniu —, confuzii cu privire la natura meditatiei budiste (la alte persoane decit practicantii ei de facto) Asemenea investigatii au inceput insa sa se faca in ce priveste meditatia Zen Acestea (carora li se adauga testele de laborator facute asupra maestrilor Zen) au ajuns sa ofere descrieri ale starii meditative mult mai coerent formulate decit cele din trecut Richard db Mar-tino, de exemplu, a analizat, pe baza experientei sale obtinute prin zazen (meditatie Zen), conditia meditativa a mintii imediat inainte de trecerea pragului catre iluminare incepind la modul negativ, el scrie ca aceasta stare mentala nu este " nici constiinta pre- ego a copilului, nici constiinta de sine abortiva a idiotului, nici constiinta de sine intirziata a "copilului-lup", nici constiinta de sine deteriorata a psihoticului, nici constiinta de sine amortita a celui aflat sub anestezice, nici constiinta de sine letargica a stuporii, nici constiinta de sine calma a somnului fara vise, nici constiinta de sine suspendata a 10 Mahaparinibbana-suttanta, iV, 27-28 Digha-Nikaya, ii, pp 130-131 Se spune ca Buddha ar fi povestit un incident similar Jin viata sa: "Odata, locuind intr-un loc numit Atuma stateam pe arie Atunci a-nceput sa cada ploaie, puternica si biciuitoare, si inele de lumina sa straluceasca pe cer si traznetele sa izbeasca pamintul; doi tarani, frati, si patru cai au fost atunci ucisi de furtuna Dar Buddha, constient si treaz, nici n-a vazut, nici n-a auzit ploaia care cadea, puternica si biciuitoare, nici inelele de lumina care straluceau si nici traznetele care izbeau pamintul " (Mahaparinibbana-suttanta, 4, 30-34, Digha- Nikaya, H pp 131-132) RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 305 transei si nici constiinta de sine inerta a comei Aceasta este constiinta de sine insasi, in si ca proprie contradictie radicala cu sine, fixata si incremenita Ea nu este nici vida, nici lipsita de continut, nici nu se anuleaza pe sine si nici nu se dizolva Este, in fapt, extrem de perceptiva in plus, fiind inca ne-decisa, luptele ei continua, insa acum nu prin ego sau in cadrul egoului ca simplu ego "11 Pentru a practica metoda budista la gradul sau maxim de eficienta, este necesar ca aceasta perceptie sa fie continuata in toate activitatile zilnice, astfel incit nici o conceptie gresita sa nu poata patrunde din afara si sa afecteze puritatea mintii Acest proces a fost limpede infatisat in scripturile budiste: "in ce se vede trebuie sa fie numai ce se vede; in ce se aude trebuie sa fie numai ce se aude; in ce se simte (precum in miros, gust sau pipait) trebuie sa fie numai ce se simte; in ce se gindeste trebuie sa fie numai ce se gindeste "12 O relatare a practicii lui Buddha insusi in viata sa de zi cu zi ne arata ca el "mergind sa cerseasca din casa in casa, pazindu-si poarta (simturilor), bine infrinat, isi umplea iute blidul, atent, ginditor" 13 Starile de meditatie adinca sau de extaz sint uneori denumite Stari ale Fericirii si sint socotite folositoare pentru indepartarea obstacolelor mentale care stau in calea atingerii starii ideale 14 Primii budisti nu au acordat insa transei un rol special in religie La fel ca si Confucius, ei erau extrem de rezervati fata de acest aspect15 si chiar condamnau transele, socotindu-le neconvingatoare 16 Cautarea starii ideale (starea de arhat) numai prin practica meditatiei era privita ca o erezie ingrozitoare 17 Aceasta practica este si placuta in sine, si utila ca mijloc catre telul propus: dar ea nu este telul, chiar daca telul nu poate fi atins fara ea 18 Buddha nu vroia insa ca cineva sa creada ca telul poate fi atins fara a merge pe calea dreapta a eticii Unii dintre primii budisti admiteau ca este posibil ca omul sa dobindeasca unele puteri supranaturale, precum levitatia si altele asemenea, prin dezvoltarea unor capacitati psihice care, nefiind folosite, s-au atrofiat Dar aceste efecte erau in general minimalizate in raport cu meditatia insasi, ca "pas catre realizarea invataturii superioare (vijja), culminind in bodhi" 19 11 Zen Buddhism and Psychoanalysis, D T Suzuki, Erich Fromm, Richard de Martino Londra George Allen and Unwin Ltd , 1960, p 165 12 Udana, i 10 13 Suttanipata, 412 Traducere de V Fausboll, Sacred Books of the East, voi X, Oxford University Press, 1881, pp 67-68 14 Anguttara-Nikaya, iii, 119 15 Analecte, 7:20 16 Samyutta-Nikaya, XXXVi, 19 17 Digha-Nikaya, i, 38 18 Cea mai veche forma a acestei spuneri se pastreaza si este tradusa in Dialogues , i, 84-92 Forme mai tirzii si mai elaborate apar in Yogavacara's Manual of indian Mysti-cism as Practiced by Buddhists 19 G C Pande Studies in the Origins of Buddhism, Department of Ancient History and Archaeology University of Allahabad 1957, p 532 306 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Asa cum arata cele de mai sus, Buddha era nemultumit de ce il invatasera alti asceti despre metodele lor de meditatie El si-a dat seama ca, desi multiplele forme de meditatie il duc pe om dincolo de simturi, in sfera linistii, totusi, atita vreme cit ignoranta persista, pofta, si deci suferinta, pot sa apara din nou Ca atare, el a imbunatatit disciplinele anterioare, pentru a inradacina adinc in mintile discipolilor sai convingerea ca totul este trecator si ca nimic din ce poate fi perceput nu este sinele Fara actul concentrarii spirituale insa, viata religioasa nu poate sa existe Meditatia, sa ne reamintim, trebuie inceputa numai in conjunctie cu practicarea preceptelor etice budiste Buddha sustinea ca adinca aspiratie a omului bun se poate implini dupa eliminarea viciilor esentiale Apoi, daca el va dori sa dobindeasca, "prin propria sa cunoastere transcendenta din aceasta lume, initierea in eliberarea fara de vicii a inimii si a intelectului si un refugiu in aceasta, asa are sa fie" 20 si in crestinism intilnim ceva asemanator: "Mult poate rugaciunea staruitoare a dreptului "21 in crestinism insa, acest "mult poate" este raspunsul dat de Dumnezeu la ruga ce i s-a facut, pe cita vreme in budismul timpuriu raspunsul este dat de o lege cosmica in prezent, societatea tinde sa ii priveasca pe contemplativi ca pe niste paraziti Din punctul de vedere al religiilor universale traditionale insa, existenta contemplativilor este unica justificare a societatii umane Nu este sigur ca religia in sine ar putea fi socotita utila, daca oamenii n-ar retine din ea o idee despre intelepciunea care poate fi dobindita prin reculegere calma in acest sens, Radhakrishnan remarca odata: "Sufletul in singuratate este locul de nastere al religiei Moise pe muntele Sinai, Buddha cufundat in contemplatie sub copacul bodhi, isus pe malurile iordanului in nemiscarea rugaciunii, Pavel calatorind singur prin desert, Mahomed pe colina solitara de la Mecca, Francisc din Assisi in rugaciunile sale de pe steiurile indepartate ale inaltimilor din Alverno — toti si- au gasit taria si au dobindit certitudinea realitatii lui Dumnezeu Tot ce este mare, nou si creativ in religie se ridica din strafundurile sufletului in tacerea rugaciunii, in solitudinea meditatiei "22 20 Majjhima-Nikaya, 41 21 iacov, 5:16 22 S Radhakrishnan, Eastern Religions, p 53 V idealul statului universal A State si regi in ce priveste administrarea statului, primii budisti aveau o gindire politica deosebita, care aminteste de teoria contractului social Potrivit ideilor lor, autoritatea suverana nu le-a fost conferita regilor de catre zei, ci le-a fost data de popor printr-un proces de tip electiv O scriptura budista contine urmatoarea speculatie despre felul in care s-a petrecut acest proces: ""Dat fiind ca faptele noastre rele se arata pe fata, asa de mult ca furtul, ponegrirea, minciuna si pedepsele au devenit cunoscute oamenilor, ce-ar fi sa alegem un om anume care sa impiedice ceea ce cu dreptate se cade sa fie impiedicat si sa-1 surghiuneasca pe cel ce merita sa fie surghiunit? iar noi sa ii dam in schimb o parte din orezul nostru " Atunci acei oameni au mers la acela dintre ei care era cel mai aratos, cel mai inzestrat, cel mai atragator si cel mai capabil, spu-nindu-i: "Hai, om bun, arata-ti minia fata de cel care merita surghiunit iar noi o sa-ti dam o anumita parte din orezul nostru " iar el a primit si a facut astfel, iar ei i-au dat o anumita parte din orezul lor "1 Astfel mahasammata, "cel ales de tot poporul", a fost prima formula folosita constant cu referire la un rege, budistii crezind ca acesta a fost la inceput ales de popor Ca atare, drepturile unui rege nu erau considerate sacre sau conferite de zei Pe vremea aceea, in india existau unele mici republici guvernate de un grup de notabilitati De exemplu, oamenii din Kusinara2, unde a murit Buddha, obisnuiau sa se adune in sala de sfat pentru a-si discuta treburile publice Despre Buddha se spune ca ar fi aprobat din toata inima o asemenea forma republicana de guvernare3, in care suveranitatea regilor le era acestora delegata de popor 1 Digha-Nikaya, XXViii, 17 sq 2 "Atunci oamenii rnalla din Kusinara se strinsesera in sala de sfat ca sa vorbeasca despre niste treburi ale obstii iar Venerabilul ananda s-a dus la sala de sfat a oamenilor malla din Kusinara " (Mahaparinibbana-suttanta, V, 20 Digha- Nikaya, V, p 147) 3 Buddha a laudat confederatia populatiei vajji La ei nu existau regi, poporul decizind cu privire la problemele politice si obstesti in cadrul unor intruniri "Cita vreme oamenii vajji au sa se intilneasca asa des, si cita vreme asa de multe au sa fie intilnirile publice in clanul lor, ne putem astepta ca lor sa nu le mearga rau, ci bine Cita vreme oamenii vajji se vor intilni in armonie si vor pleca in armonie si vor face cele ce au de facut in armonie, ne putem astepta ca lor sa nu le mearga rau, ci bine " (Mahaparinibbana-suttanta, i, 4 Digha-Nikaya, ii, p 73) "Cind stateam odata la Vesali la altarul Sarandada, i-am invatat pe oamenii vajji care sint cele trebuincioase pentru a avea o stare de bine; si atita vreme cit acestea au sa dainu- 308 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Forma republicana de guvernare nu a ajuns insa sa precumpaneasca in india Monarhia era predominanta in acele vremuri si regii erau foarte puternici, unii fiind extrem de despotici si oprimindu-si supusii Budistilor le dis- placeau profund asemenea situatii Cind vorbeau despre nenorociri, budistii mentionau focul, cutremurul, traznetul, inundatiile, precum si tilharii si regii, tilharii si regii fiind pusi pe acelasi plan O idee similara se poate intilni si in China antica Mo zi a spus: "Daca un conducator ataca o tara vecina, ii ucide locuitorii, ii ia turmele de vite si caii, meiul si orezul si toate averile si bogatiile ei, fapta lui este insemnata pe bucati de bambus sau pe suluri de matase, este scrijelita pe metal si piatra, inscrisa pe clopote si trepiede, care in zilele ce vor sa vina au sa fie date mai departe fiilor si nepotilor sai "Nimeni", se lauda el, " nu a luat vreodata asemenea prazi cum am luat eu" Sa ne inchipuim insa ca un om oarecare ataca o casa de alaturi, ii ucide pe cei ce locuiesc in ea, le fura ciinii si porcii, grinele si imbracamintea si apoi face o insemnare despre fapta sa cea buna pe bucati de bambus sau pe suluri de matase si scrijeleste inscriptii spre aducere aminte pe farfuriile si pe bolurile lui, ca ele sa fie date mai departe in familia lui generatii de-a rindul, laudindu-se astfel ca nimeni nu a furat atit de mult ca el: ar fi acest lucru firesc?" "Nu", a raspuns stapinitorul din Lu, "si privind problema asa cum ati infatisat-o, vad ca multe din lucrurile pe care lumea le socoteste drepte nu sint deloc drepte "4 Sfmtul Augustin, care considera ca Biserica se afla cu mult deasupra statului, a intrebat: "Fara Justitie, ce sint regatele daca nu mari bande de tilhari? Ce este o banda de tilhari daca nu un mic regat?" Apoi s-a declarat de acord cu afirmatiile facute, se spune, de un pirat, care vorbea in felul lui Mo zi: "Pentru ca fac piraterie cu o biata barcuta, mi se zice tilhar, dar pentru ca tu o faci cu o flota mare ti se zice imparat " Aceste vorbe, i-ar fi fost adresate nimanui altcuiva decit lui Alexandru cel Mare 5 Primii budisti au cautat sa evite conflictele cu regii Ei nu vedeau nici un motiv de a discuta in contradictoriu cu acestia, socotind ca regii sint precum serpii veninosi — nu trebuie sa li se stirneasca minia Este mai bine chiar sa nu ai nici o legatura cu ei, asa suna invatatura lui Buddha Atitudinea budista era mai degraba apolitica sau poate antipolitica Buddha nu numai ca nu vroia ca membrii ordinului sa participe la viata politica, dar a mers chiar si mai departe si a interzis orice discutie pe aceasta tema El a facut o distinctie similara cu cea facuta de isus intre cele ce sint ale Cezarului si cele ce sint ale lui Dumnezeu Dar fara a tine seama de despotismul existent, intemeierea societatii budiste ideale ar fi fost virtual imposibila Astfel, treptat, budistii au inceput sa iasca in rindurile lor, si atita vreme cit ei au sa ramina stiutori ai acestora, ne putem astepta ca lor sa nu le mearga rau, ci bine " (Mahaparinibbana-suttanta, i, 5 Digha-Nikaya, ii, p 73) 4 Arthur Waley, Three Ways ofThought in Ancient China, Londra, George Allen and Unwin, Ltd , 1939, p 175 5 F Copleston, A History ofPhilosophy, Garden City, New York, Doubleday and Co , image Books, 1962, voi ii, partea i, p 102 RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 309 se refere din ce in ce mai mult in invataturile lor la felul in care regii se cade sa-si conduca treburile politice Aceste invataturi apar in scripturi in diferite forme De exemplu, un brahman care era capelanul unui rege i-a spus acestuia: "Fiecarui om de pe paminturile regelui care se indeleiniceste cu cresterea vitelor si cu lucratul pamintului, Maria Ta sa ii dea grine si saminta buna Fiecarui om de pe paminturile regelui care se indeleiniceste cu negustoria, Maria Ta sa ii dea un capital Fiecarui om de pe paminturile regelui care se afla in slujba cirmuirii, Maria Ta sa ii dea bani si mincare Atunci acesti oameni, vazindu-si fiecare de-ale sale, nu vor mai pustii paminturile regelui; veniturile regelui au sa creasca; tara are sa aiba tihna si pace, iar oamenii vor fi multumiti unii de altii si fericiti, isi vor legana copiii in brate si nu-si vor fereca niciodata portile "6 Regele, se spune, a ascultat cuvintul sfeinicului sau si a facut intocmai Ca urmare oamenii, vazindu-si fiecare de-ale sale, nu au mai pustiit paminturile regelui Veniturile acestuia au crescut tara a ajuns sa cunoasca tihna si pacea iar oamenii, multumiti unii de altii si fericiti, au inceput sa-si legene copiii in brate si nu si-au mai ferecat niciodata portile Confucius a subliniat aceeasi idee, spunind: "Daca poporul va fi cirmuit doar prin porunci, si doar prin pedepse va fi oprit, atunci el doar se va feri de greseli, dar nu va fi in adincul sau de vina patruns si mihnit Daca insa prin puterea Virtutii lui va fi cirmuit si cu regula Riturilor va fi invatat, va fi adinc patruns de mustrare si se va pastra intotdeauna cu regula acordat "7 Tot Confucius a mai spus si ca un rege trebuie sa fie integru: "Daca cel ce guverneaza este el insusi drept, cum sa nu isi conduca supusii intelept? Cel ce nu se conduce cu dreptate pe sine, cum ar putea sa-i indrepte pe altii spre bine?"8 in sfirsit, in ce priveste idealul de monarh universal (in pali: cakkavatti, in sanscrita: cakravartin), el a aparut si la budisti, si la jainisti, si la hindusi Se spune ca monarhul universal este acela care cirmuieste lumea intreaga prin personalitatea sa virtuoasa si guvernarea sa plina de omenie Adesea s-a afirmat despre cakravartin ca este reflectarea unui monarh real din dinastia Maurya, privit in plan mitologic Pe vremea dominatiei triburilor vestice in india (saka, kusana etc), Buddha insusi era invocat pentru a proteja statele si a le face sa prospere Unii savanti afirma ca ideea de monarh ideal, cakkavatti, trebuie sa fi fost derivata din adorarea, in vechime, a zeului soarelui Conceptul poate fi comparat cu cel de Mesia la evrei Cakkavatti si Buddha au fost pentru primii budisti ceea ce Mesia si logos-ul au fost pentru primii crestini in ambele cazuri, cele doua idei se suprapun si se completeaza una pe cealalta Asa cum idealul iudaic al unui Mesia a influentat gindirea primilor crestini, tot astfel primii budisti aplicau idealul de cakkavatti lui Gotama Trasaturile divine si 6 Kutadanta-suita, 11 Digha-Nikaya, voi i 1 Analecte, 2:2 Lionel Giles, The Sayings of Confucius O noua traducere a majoritatii spunerilor din Analecteie confuciene, cu introducere si note de Lionel Giles Londra, John Murray, 1907 Versiunea romaneasca, ed cit, p 76 8 Analecte, 13:13 ibid , p 45 Versiunea romaneasca, ibid , p 218 310 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR solare ale regelui budist ideal il disting insa pe acesta de Mesia, ca ideal al evreilor din perioada precrestina tirzie 9 Cu exceptia monarhilor insisi10, gindirea apuseana din aceasta perioada se axa nu pe regi, ci pe state Religiile misterelor aveau prea putin de spus despre guvernare (iar inainte de crestinism nu au existat alte religii asupra carora sa se aplece filozofii) in Antichitate insa, etica a fost un subiect de mare insemnatate, iar aceasta a dus adesea la dezbateri despre viata in cadrul statului Filozofilor occidentali din acea perioada nu li se puneau in general restrictii cind isi infatisau opiniile despre asemenea subiecte si li se acorda deplina libertate de a specula cu privire la relatia dintre cetatean si stat Libertatea era atit de mare incit grupuri de ginditori precum cirenaicii si cinicii, inainte de Platon, puteau sa avanseze idei aparent antisociale, cum ar fi aceea ca toate regulile fixe de gindire, stabilite de conventiile sociale ale legii si moralitatii, sint limitari impuse dreptului natural al omului de a se simti bine Omul intelept, credeau ei, isi cauta bucuria fara a tine seama de asemenea conventii Ciudat, chiar si dupa Platon si Aristotel, epicureii si stoicii aveau sa ajunga la o concluzie foarte asemanatoare, si anume ca omul intelept, increzator in virtutea sa, are nevoie de stat tot atit de putin cit are nevoie de orice alta societate, in anumite circumstante, considerau ei, el poate chiar sa evite aceste doua lucruri — statul si societatea — in interesul mai inalt al placerii sau datoriei sale Tot atit de bizar este si faptul ca parerile stoicilor si epicureilor au ajuns mult mai aproape de a capata o forma concreta (prin Cicero, in jurisprudenta romana) decit idealurile luminoase expuse de Platon idealul etic al lui Platon nu este inzestrarea si fericirea individului, ci perfectiunea etica a speciei umane Doctrina ideilor parea a-1 duce logic la presupunerea ca omul exista cu adevarat in sfera eticului si ca forma pe care o ia aceasta existenta adevarata este cea a unitatii organice a indivizilor, statul Conceptia sa despre stat era limpede una nonempirica, reprezentind mai degraba o incercare de a oferi o orientare statului printr-o rationalizare a priori a sarcinii societatii Platon considera ca societatea (ca individ "multiplicat") va functiona cel mai bine daca poseda caracteristicile prezente in individ Cele trei parti ale sufletului au devenit cele trei parti ale societatii — clasa care ii invata pe altii, clasa razboinicilor si clasa lucratorilor, guvernate fiecare de virtutile lor respective, intelepciunea, indeplinirea fara teama a datoriei si harnicia —, in asa fel incit adevarata virtute a statului, justitia, sa poata iesi in prim plan O ierarhie precum cea recomandata de Platon si-a gasit insa o concretizare istorica de-abia in Evul Mediu, in felul in care era structurat clerul Aristotel a adoptat teoria invatatorului sau cu privire la excelenta morala care isi gaseste implinirea numai in comunitate Pornind de aici, si el credea 9 Rhys Davids, indian Buddhism, pp 130-139; de asemenea Buddhist Suttas, p 253 10 Alexandru si-a afirmat idealul sau de "o lume, un rege" Antioh al iV-lea s-a numit pe sine Antioh Epiphanes ("revelatia divina") B Russell, A History of Western Philoso-phy,pp 181,313 RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 311 ca adevaratul scop al societatii este pregatirea etica a cetatenilor O constitutie este potrivita daca ofera acest lucru si isi rateaza scopurile daca nu o face Potrivit lui Aristotel, orice fel de cirmuire poate fi sau buna, sau rea, in functie de directia pe care o urmeaza Desi era de acord cu Platon in ce priveste ideea ca societatea trebuie sa ofere educatie publica, Stagiritul nu ar fi putut niciodata trata problema in amanunt — asa cum a facut Platon cind a expus sistemul ideal de guvernare Opiniile lui Aristotel, prin intermediul Sfintului Toma, au influentat insa puternic Biserica centralizata de mai tirziu Asa cum am remarcat inainte, se crede ca Cicero este raspunzator pentru multe din principiile formative ale jurisprudentei romane 11 Prin Cicero, filozofia etica greaca si-a atins concretizarea politica in urmatorul mod: relatia dintre fiintele rationale, sustinea el, este determinata in mod universal de ordinea morala a lumii si de obligatia de a rationa, care este inseparabil legata de instinctul nostru de conservare Ratiunea este innascuta in mod egal in oameni Din legea morala universal valabila decurg poruncile pe care o societate morala i le da individului Acestea pot parea o baza intru totul rationala pentru societate, insa lucrurile stau astfel numai intr-o anumita masura: caci Cicero a inclus in conceptia sa despre stat o investigatie nu numai despre ce ar trebui acesta sa fie, ci si despre ceea ce este Statul este un produs al istoriei si ca atare in el trebuie sa discernem legi ale naturii deja existente, precum legile care structureaza viata institutiilor istorice, obiceiul pamin-tului, cutumele etc Regasim aici baza pentru analizele care aveau sa apara in curind cu privire la asemenea institutii, analize care vor duce la un studiu elaborat al legii ca atare Gindirea Sfintului Toma reprezinta probabil cel mai inalt punct al integrarii religiei si statului atins vreodata in Occident Desi gindirea sa a ramas influenta o lunga perioada de timp, ideea de separare a religiei de stat a deve- nit din ce in ce mai atractiva, din vremea lui si pina astazi Datorita puterii Bisericii ( si fara indoiala si datorita propriilor convingeri religioase), unii dintre marii conducatori apuseni din epocile ulterioare Sfintului Toma nu au putut fi decit socati de punctul sau de vedere, derivat de la Aristotel, cum ca scopul statului este de a realiza virtutea in individ Adoptind acest punct de vedere, foarte apropiat si de cel al lui Cicero, Toma din Aquino a evitat sa mearga pe calea marelui sau predecesor Augustin, a carui Cetate a lui Dumnezeu era in mod evident opusa statului (care este un rezultat al caderii omului), reprezentat metaforic de orasul Babilon Sfintul Toma a fost in unele privinte cu mult mai apropiat de Aristotel Marea deosebire dintre Toma si Aristotel rezida insa in faptul ca Sfintul nu considera ca virtutea civica este cel mai inalt scop al omului De vreme ce adevarata implinire a omului este una supranaturala, la care poate ajunge numai calauzit de Biserica, atunci Biserica este mai importanta decit statul Prin 11 W Windelband, A History of Philosophy, New York, Harper & Row, Torch Books, 1958, voi i, p 177 312 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR prisma scopului lor ultim, Biserica este superioara statului si ca atare, in viziunea lui Toma, statul trebuie sa se supuna Bisericii atunci cind este vorba de probleme supranaturale Astfel, dintr-o perspectiva mai apropiata noua, Toma poate fi considerat un sustinator al "puterii indirecte" a Bisericii asupra statului 12 Adevaratul tel al omului, afirma Sfintul, are o strinsa legatura cu indatoririle monarhului, care se cuvine sa faciliteze atingerea acestui scop in termenii virtutii naturale, statul poate fi "o societate desavirsita", in sens aristotelic; "insa inaltarea omului la ordinea supranaturala inseamna ca Statul este in mare masura o simpla sluga a Bisericii "13 intrucit, in Occident, cei aflati in fruntea statelor au fost foarte rar conducatori si propagatori ai religiei universale, urmatoarele trei sectiuni sint consacrate influentei suveranilor orientali asupra societatilor lor in Orient, mai multi conducatori politici au reprezentat si o sursa de inspiratie religioasa pentru populatie, iar prin intermediul lor budismul a ajuns sa fie religia universala care este astazi in Occident, dimpotriva, Biserica, in calitate de institutie, a ajuns sa fie forta cu cea mai mare influenta in rindul oamenilor Ca atare, a fost adesea necesar ca sefii politici sa le acorde conducatorilor Bisericii o mare autoritate (insa niciodata, cel putin nu de bunavoie, si controlul asupra statului) Numai Constantin, in perioada pe care o luam aici in consideratie, poate fi comparat cu conducatorii budisti la care ne vom referi in continuare, dar si el numai partial B incercari de a realiza un stat universal pe baza unei religii universale 1 STATUL UNiVERSAL Expresia "stat universal" se refera aici la un stat intemeiat de un monarh care crede in existenta si validitatea legilor universale sau intr-o misiune universala care trebuie indeplinita dincolo de diferentele de rasa, popor si epoca Statele care pot fi denumite astfel au aparut intr-o anumita perioada din istoria omenirii Religiile universale, care in prima lor etapa nu erau decit credinte ale anumitor grupuri, s-au putut dezvolta numai prin intermediul statelor universale, adica dupa ce au fost adoptate si incurajate de monarhi sau conducatori care au ajuns sa le profeseze Astfel, intre stadiul incipient al religiilor universale si cel al gindirii medievale, in care acestora li se acordase deja o covirsitoare autoritate, este necesar sa luam in consideratie un factor impor- 12 Copleston, op cit , voi ii, partea a ii-a, p "ibid 136 RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 313 tant in procesul lor de diseminare, si anume statul universal sau monarhul universal si inainte de aparitia religiilor universale exista imaginea unui erou ideal, unificator al tarii De exemplu, potrivit legendei, Jimmu, primul imparat, a cucerit cea mai mare parte a arhipelagului nipon Jimmu poate fi comparat cu eroul indian Krsna, care a jucat un rol esential in marele razboi kuruksetra, decisiv pentru soarta indiei Se spune ca Jimmu si-a inceput cucerirea la virsta de patruzeci si cinci de ani; Krsna si-a inceput si el activitatea politica destul de tirziu Jimmu si sotia lui au pretins ca toti marii kami (zei) le sint stramosi Krsna, cel de-al noualea avatar (el insusi aproape un zeu), este denumit "Desa-virsitul avatar" (purnavatara) in traditia chineza, legendarul imparat Galben (Huang Di) poate fi considerat echivalentul lui Krsna si Jimmu Aceste figuri istorice nu se incadreaza insa in abordarea noastra, din pricinile mentionate mai sus Cind confruntarile politico-militare dintre triburile din Antichitate care locuiau o singura arie culturala au incetat si cind unitatea politica si militara a acelei arii culturale a fost bine statornicita, au avut loc diverse schimbari tipice: (1) a aparut un monarh (sau conducator) puternic, care a condus intreaga arie culturala ca pe o singura unitate; dinastia lui a fost solid intemeiata; (2) s-a resimtit acut nevoia unei ideologii, care n-ar fi putut fi gasita in perioada in care triburile se aflau in conflict; ( 3) ideologia, ideile sau cel putin baza spirituala a ideologiei au fost oferite de o religie universala; (4) ideologia sau ideile au capatat o expresie oficiala sub forma unor sentinte (de exemplu prin edicte, in cazul lui Asoka) Aceste fenomene politice si culturale se pot regasi intr-un anume stadiu in istoria multor tari din Antichitate Regele Asoka (secolul al iii-lea a Chr ) din vechea indie este recunoscut a fi fost primul "monarh universal", in acest sens Apoi printul Shotoku din Japonia (a domnit intre 592 si 622) si regele Songtsan-Gampo din Tibet (Srong- brtsan-sgam-po, 617-651)1 au creat cam in acelasi timp o baza solida pentru statele si culturile lor in Asia de sud, monarhii cu semnificatie istorica similara au aparut si mai tirziu Regele Ana-wrahta (1044-1077 p Chr ) din Birmania si regele Jayavarman al Vll- lea (1181-1215) din Cambodgia sint de acelasi tip Cronologic, acesti monarhi nu apartin aceleiasi perioade, ins  putem presupune ca ei sint plasati in aproximativ acelasi stadiu de dezvoltare a civilizatiei lor Regele Asoka este celebru ca unificator al aproape intregii indii, inclu-zind si citeva zone adiacente Mai putin cunoscut este poate printul Shotoku din Japonia, care a pus in tara lui temeliile unei culturi unificate inainte de el, Japonia fusese sfisiata de luptele dintre nobilii provinciali si conducatorii locali ereditari, care erau stapini peste propriile populatii si puneau in aplicare legile lor proprii Ei au fost suprimati in mare parte de printul Shotoku si 1 Datele regelui Songtsan-Gampo se bazeaza pe lucrarea noastra Early Vedanta Phi-losophy, pp 105 sq Dr Roerich il fixeaza istoric la c 650 p Chr (George N Roerich, The Blue Annals, partea i, Calcutta, Royal Asiatic Society of Bengal, 1949, p 49) 314 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR in totalitate de Reforma Taika (645 p Chr ) Guvernatorii locali autonomi au disparut, iar proprietatile lor, inclusiv "poporul si sclavii lor", au fost confiscate de statul centralizat La scurt timp dupa moartea printului Shotoku, Songtsan-Gampo a ocupat tronul in Tibet, realizind unificarea intregii tari si stimulind practicarea budismului in Birmania, numai atunci cind Anawrahta, regele Paganului si primul mare nume din istoria Birmaniei, a urcat pe tron, cursul evenimentelor din acea tara a devenit clar si coerent Om al armelor, el a cucerit Thaton in 1057 si a stramutat multi dintre locuitori in propria sa capitala El a supus si statele invecinate ale sanilor si s-a instapinit peste aproape intreaga Birmanie de astazi 2 in Siam, un rege de felul lui Anawrahta a aparut si mai tirziu O in- scriptie datind probabil de pe la 1300 p Chr povesteste cum un monarh denumit Ramaraja sau Rama Khombheng si-a extins teritoriul intr-o perioada in care statele siameze luau contact cu budismul prin intermediul textelor in pali Regele afirma in inscriptie ca inainte poporul sau nu avea un alfabet, dar ca el a inventat unul, o scriere care s-a dezvoltat ulterior ducind la aparitia scrierii siameze moderne Regele vorbeste si de religie, spunind cum curtea si toti supusii sai erau budisti plini de evlavie si cum au respectat ei anotimpul Vassa si au celebrat sarbatoarea Kathina prin procesiuni, cintari si lecturi din scripturi in oras se puteau vedea statui ale lui Buddha si basoreliefuri, precum si mari minastiri 3 in Cambodgia situatia a fost usor diferita Budis- mul se statornicise deja in tara inainte de Jayavarman al VH-lea idealul sau are insa unele trasaturi comune cu cel al monarhilor mai sus mentionati in China este intrucitva dificil de gasit un imparat puternic, care sa aiba o semnificatie istorica egala cu cea a monarhilor mentionati mai sus Unul ar putea fi imparatul Wu di (502-549) din dinastia Liang, iar altul — imparatul Wen di (care a domnit intre 581 si 604) din dinastia Sui Acesta din urma, mai ales, poate fi comparat cu regii din tarile la care ne-am referit mai sus, intrucit el a unificat intreaga China, dupa un lung razboi civil, si a restaurat imediat budismul, aflat in declin din cauza persecutiilor la care fusese supus de suveranii anteriori "intemeietorul dinastiei Sui s-a infatisat populatiei drept un monarh universal, un credincios pios si un generos patron al cultului budist (jnahadana-pati)"4 Pentru fiecare dintre acesti monarhi, religia universala a fost budismul, echivalentul occidental fiind, evident, crestinismul Un conducator comparabil poate cu monarhii orientali de mai sus a fost imparatul Constantin (306- 337): situatia lui a fost insa considerabil diferita, iar ea exprima simbolic deosebirile dintre culturile, gindirea si societatile orientale si cele occidentale Pentru a explica deosebirile, precum si pentru a evalua semnificatia si 2 Eliot, Hinduism and Buddhism, iii, p 48 3 foU, pp 80-81 4 Wright, Buddhism in Chinese History, p 67 RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii 315 trasaturile comparabile ale acestor monarhi "ideali", cazul printului Shotoku ne poate servi drept punct convenabil de pornire Printul Shotoku, adevaratul intemeietor al statului centralizat japonez, a promulgat in 604 p Chr Constitutia in saptesprezece articole Aceasta a fost prima legislatie a Japoniei — expresia caracteristica a dezvoltarii originale si creative a Japoniei din acea vreme; ea a adoptat in mare masura civilizatia si gindirea chineza si indiana, marcate de spiritul budismului Constitutia este, ca sa spunem asa, Magna Carta a Japoniei Ea prescrie reguli de comportament pe care persoanele oficiale din Guvernul imperial trebuiau sa le respecte, prin aceasta aratind poate cit de mare era nevoia de astfel de reguli Constitutia a fost promulgata cu aproape patruzeci de ani inainte de Reforma Taika (645 p Chr ), pe care cercetatorii au confirmat-o drept ruda spirituala apropiata a Constitutiei lui Shotoku Reforma a deschis calea spre un regim politic care a realizat unitatea statala a Japoniei La fel ca printul Shotoku, regele Songtsan-Gampo, intemeietorul statului centralizat tibetan, a promulgat si el o Lege in saisprezece articole aproape in aceeasi perioada; cu mult inainte, si regele Asoka din india facuse publice numeroase Edicte de pe coloane, care proclamau diverse precepte (al caror numar nu a fost stabilit) Caracteristica tuturor este ca ele au fost doar precepte morale, fara a functiona insa in practica drept legi pozitive Pentru tibetani, acest lucru a fost extrem de clar Potrivit lor, Legea in saisprezece articole este legea oamenilor (mi-chos), diferita de Legea Zeilor (iha-chos) 5 Prima era o lege etica, pe cind ultima — una religioasa impreu- na, cele doua constituiau "Sistemul Legilor" (chos-lugs) Regele Asoka a reunit ambele legi sub o singura denumire — "Legea" (dharma) Pornind de la asemenea precepte fundamentale, au fost instituite si legile practice, pe care tibetanii le-au numit "Legi de conducere" {rgyal-krims) Se spune ca Songtsan-Gampo "a instituit legi pentru a pedepsi crima, hotia si adulterul"6, care corespund legilor si regulilor impuse de Reforma Taika in Japonia Legile care au fost puse in aplicare in perioada Maurya in vremea lui Asoka par a fi fost mai mult sau mai putin incluse in Arthasastra lui Kau-tilya Din cauza interpolarilor insa, legile din perioada Maurya sint foarte greu de identificat in lucrare Exista insa aici si o diferenta Legea lui Songtsan-Gampo ii invata pe oamenii de rind caile moralitatii, pe cind Constitutia lui Shotoku reglementa "Caile vietii publice", oferind recomandari legate de atitudinile mentale si morale ale dregatorilor fata de treburile statului Edictele lui Asoka au fost concepute pentru oamenii de rind, unele insa avindu-i in vedere si pe demnitari Aceasta diferenta indica faptul ca birocratia a fost foarte puternica chiar 5 Taishun Mibu, Buddhist Thought in Tibetan Law in Journal of indian and Buddhist Sludies, voi V, nr 2, martie 1957, pp 414-418 6 Roerich, The BlueAnnals, i, 20 b5 316 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR de la inceputul statului centralizat japonez, anticipind astfel suprematia birocratilor din istoria ulterioara a Japoniei Dat fiind ca aceste state centralizate sau universale au fost intemeiate la scurta vreme dupa stingerea unor conflicte singeroase, initial a fost accentuata "concordia" ca principiu al comunitatii in primul articol din Legea in saisprezece articole (asa cum este aceasta expusa in Cronica Tibetului) se afirma: "Oricine se cearta va fi aspru pedepsit " Asoka a evidentiat si el spiritul de concordie (samavaya), iar printul Shotoku a reliefat "armonia" in relatiile interumane indicind o adinca reflectie asupra modului de a fi al oamenilor, primul articol din Constitutia lui cerea: "Mai presus de toate, pretuiti intelegerea; ocolirea neintelegerilor sa va fie prima indatorire Oamenii sint partinitori, caci prea putini sint cu adevarat luminati Asa se face ca unii nu se supun stapinilor si parintilor lor si se sfadesc cu vecinii Dar cind intre cei de sus si cei de jos domneste armonia si prietenia, atunci exista concordie in discutarea treburilor, iar lucrurile intra in armonie cu adevarurile Ce are sa mai fie atunci care sa nu poata fi implinit?" (Articolul i) in Slokavartikka si Tantravarttika 21 Arthur F Wright Fu i and the Rejection ofBuddhism in Journal ofthe History of ideas, 12, 1951, 34- 47 1 interpretarea lui aankara la Chand -Up , V, 24, 4 erau sfatuiti sa vina la el pentru ajutor 2 in mod firesc, conducatorilor ulteriori ai Bisericii, considerati reprezentantii lui Dumnezeu pe pamint, li s-a acordat cel mai mare respect Catolicii medievali aratau o devotiune totala fata de anumite persoane, sfintii; o asemenea veneratie este comparabila cu cea a hindusilor fata de guru in Japonia medievala se poate remarca aceeasi atitudine in adorarea intemeietorilor si a conducatorilor diverselor secte Admiratia credinciosilor fata de conducatorii lor spirituali a dus la aparitia ordinelor religioase, care la rindul lor au sporit si mai mult prestigiul conducatorilor religiosi Ordinelor li s-a dat pamint si ele s-au bucurat de un aju- tor special din partea suveranilor si a nobililor feudali, paminturile aflate in posesia lor fiind scutite de impozite in plus, dreptul de azil era respectat, iar oricine se refugia intr-un ordin nu putea fi arestat Asemenea fenomene se pot intilni in Occident, in india, China, Tibet si Japonia, cu toate ca in india aceste privilegii au fost incalcate in timpul invaziilor mahomedane si al persecutiilor regilor antibudisti Atunci cind lumea trecea printr- o epoca de mari dificultati, calugarii din Occident s-au angajat in constructia unei lumi noi, mai sigure Acest lucru putea fi facut in doua feluri: in primul rind, prin construirea de minastiri in locuri ferite, cum ar fi zonele muntoase sau insulele, unde monahii puteau sa se refugieze din calea salbaticiei barbarilor; in al doilea rind, prin implantarea, chiar printre barbari, a minastirilor — din care lumina crestinismului putea straluci astfel in bezna inconjuratoare in tarile din Orient, monahismul a luat nastere, la budisti si la jainisti, cu citeva sute de ani inainte de Christos Un fenomen similar cu monahismul occidental, aparut cam in aceeasi perioada cu acesta, a fost insa budismul Zen Bodhidharma, intemeietorul Zenului chinez, a propovaduit intre c 470-532 p Chr si a fost un continuator al budismului din perioada Gupta Pe atunci, mi-nastirile indiene sustineau ca ele doar dau gazduire calugarilor "din cele patru colturi", practica fiind raspindita si de Bodhidharma si de primii budisti Zen din China insa odata cu Dao Xin (580-651), cel de-al patrulea patriarh, in ordinul Zen a avut loc o remarcabila schimbare a felului de viata El a locuit pe Muntele cu Doua Creste timp de treizeci de ani si nu s-a dus in nici un alt loc, in jurul lui avindu-si insa salas permanent mai mult de cinci sute de oameni Scurta vreme dupa aceea, s-a impus traditia ca un mare numar de calugari sa traiasca laolalta Se poate considera ca avem de-a face cu o transformare budista a unui mod traditional de viata al chinezilor, caci de la sfirsitul perioadei de razboi civil si pina in dinastia Han, ermitii au trait in grupuri in munti, impartasind un ideal propriu de viata Acest lucru pare sa fi fost mostenit de budistii Zen intemeierea unei vieti de grup in minastiri, lucru realizat de Dao Xin, poate fi comparata cu fondarea primei minastiri crestine de catre Pahomie, in jur de 315 sau 320 in minastirile constituite pornind de la modelul lui Paho- ? Cf Romani, 8:19 350 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR mie "calugarii munceau mult, mai ales lucrind pamintul, in loc sa-si petreaca timpul rezistind ispitelor trupului" 3 Schimbarea este identica revolutiei provocate de Zen in viata minastirilor budiste Budistii Zen din adaposturile din munti trebuiau sa munceasca pentru a-si asigura traiul Ei ajungeau adesea sa se lanseze in diverse forme de productie economica, nu pentru a-si vinde produsele pe piata, ci numai pentru a se intretine; chiar si asa era totusi vorba de o activitate comerciala inainte, calugarii budisti se abtinusera de la orice activitati nespirituale si practicasera numai meditatia, fara a face vreo munca fizica Fenomenul s-a perpetuat in tarile din Orient, cu exceptia Chinei si a Japoniei, datorita faptului ca Vinaya, Cartea Disciplinei din budismul traditional, le interzice calugarilor sa sape pamintul sau sa taie iarba si copacii 4 Aceeasi interdictie este comuna si jai-nismului Numai odata cu Dao Xin au inceput preotii Zen sa cultive pamin-turile aferente templelor lor pentru a-si procura hrana Maestrul Bo Zhang (720-814) a spus ca a sapa pammtul si a taia iarba si copacii nu reprezinta un pacat 5 Preceptul sau: "Daca nu lucrezi intr-o zi, sa nu maninci in acea zi" a fost foarte agreat de budistii Zen Maestrul Bo Zhang a elaborat reguli care au devenit litera de lege in minastirile Zen de mai tirziu Ele ar putea fi cu usurinta comparate cu regulile S furtului Benedict Sfintul Benedict (c 480-542) a fost acela care, in italia, a adaptat monahismul pentru a face fata nevoilor noii lumi din Occident Cind barbarii au aruncat tara in haos, minastirea construita de el pe o creasta inalta a oferit adapost refugiatilor religiosi in acel loc, numit Monte Casino, se ducea o viata similara cu cea imaginata de Dao Xin si de alti maestri budisti La fel ca in cazul lui Bo Zhang, pentru Orient, regulile Sfmtului Benedict au devenit carta monahismului apusean Printre aceste reguli figura si o noua cerinta, si anume ca toti calugarii sa locuiasca in incinta minastirii Aceasta restrictie a aparut fara indoiala ca reactie la vagabondajul calugarilor, care uneori erau o adevarata pacoste Ca- lugarii Sfmtului Benedict nu puteau pleca din minastiri fara permisiune speciala Ca atare, minastirea trebuia sa ofere, pe cit posibil, toate cele necesare vietii: o gradina, o moara, ogoare si acces la o apa curgatoare, o fintina, o brutarie si o bucatarie Calugarii trebuiau sa faca singuri toate muncile: sa cultive pamintul, sa taie lemne, sa pregateasca si sa serveasca mincarea, sa lucreze in diverse ateliere si, de asemenea, sa-si indeplineasca toate atributiile clericale 6 Ziua le era impartita intre munca manuala, rugaciune si medita- 3 Russell, A History of Western Philosophy, p 376 4 Pacittya, 10 si 11 5 Spunerile antologate ale Maestrului Bo Zhang (text chinez in Kokuyaku Zengaku Taisei, voi 9, Tokyo, Nishodo, 1929, p 6) 6 Cf F Cabrai in Encyclopaedia ofReligion and Ethics, ed de James Hastings, Edin-burgh, T & T Clark, 1908, voi 8, p 792 TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 351 tie solitara, cintari si lecturi in comun, studiu, mese si odihna Calugarii primeau si copii ca ucenici, ii invatau pe altii carte si copiau manuscrise 7 in manastirile Zen calugarii trebuiau si ei sa lucreze — in gradini, pe ogoare sau in orezarii Lor li se cerea nu numai sa mediteze, sa asigure serviciul religios si sa citeasca, ci si sa faca diversele treburi gospodaresti (ma- turatul, gatitul etc); in plus, tot in sarcina lor cadeau si activitatile mai putin modeste, dar care necesitau la fel de mult timp, precum cea de a primi oaspeti etc Datorita muncii monahilor, in Japonia templele Zen erau bine cu- noscute, mai ales prin curatenie Calugarii din unele secte au mers atit de departe incit s-au angajat in activitati precum constructia de drumuri, de case de odihna, spitale, iazuri, porturi, in defrisari de terenuri si asa mai departe Asemenea feluri de munca erau aprobate ca o forma de a-i sluji pe altii, fapt care reprezinta insasi esenta Mahayanei in ce-i priveste pe laici, toate felurile de munca productiva erau incurajate, desi uciderea animalelor, vinzarea vinului, armelor etc erau uneori subiect de controverse Pe linga faptul ca directiile in care a evoluat viata monastica si in Orient si in Occident sint foarte asemanatoare, exista multe similitudini si in ce priveste ritualul si comportamentul ceremonial Celibatul clericilor, tonsura, spovedania, ritualurile legate de altar — utilizarea tamiii, florile, luminarile si cintarile, venerarea relicvelor, folosirea mataniilor si a clopotelor — sint aspecte care s-au perpetuat pina astazi in catolicism, budism si in unele secte hinduse Accentuarea actiunii religioase, a ceremonialismului si a muncii fizice a fost insotita, pe de alta parte, de un declin marcat al nivelului de educatie si al stiintei din Evul Mediu Grigore i nu a fost un prieten al invataturii laice, iar "Sfintul Francisc a spus odata ca un mare invatat, cind intra in Ordin, trebuie ca intr-un fel sa renunte chiar si la invatatura lui, astfel incit, lepadin-du-se de o asemenea avere, sa se poata oferi bratelor Celui Rastignit "8 Ca alt exemplu, in cazul franciscanilor englezi medievali, ignoranta clerului {igno-rantia sacerdotum) a fost un fenomen de netagaduit 9 impotrivirea fata de stiinta laica, desi uneori reliefata prea mult ca atare, a existat cu siguranta si la budistii Zen din aceeasi perioada Maestrul Dogen, 7 in Evul Mediu, copierea cartilor trebuia sa se faca de mina Calugarii puneau mult suflet in munca lor si faceau litere extrem de frumoase din cerneluri colorate Prima litera de pe pagina continea adesea un desen in interiorul ei si se numea "initiala iluminata" in india si in tarile din Asia de sud, primei pagini din manuscrisele scripturilor i se adaugau desene cu scene religioase in Japonia medievala s-au realizat manuscrise ale scripturilor ilustrate cu foarte frumoase imagini Pe de alta parte, de-a lungul intregului Ev Mediu s-a perpetuat ostilitatea fata de literatura pagina Cf Russell, A History of Western Philosophy, pp 342- 343 8 A G Little, Franciscan Papers Lists and Documents, 1943, p 55 Citat dupa S Radhakrishnan The Principal Upanisads Londra Gcorge Allen and Unwin 1953 p 222 Cf "Pavele, esti nebun! invatatura ta cea multa te duce la nebunie " (Fapte, 26:24) 9 A G Little, Studies in English Franciscan History, Manchester University Press, 1917, pp 158-162 352 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR spre exemplu, le-a poruncit discipolilor: "Trebuie sa renuntati la lucrurile fara nici un folos, de felul poemelor, literaturii si asa mai departe Trebuie sa va dedicati numai practicarii Caii lui Buddha "10 "Nu trebuie sa cititi cartile altor secte, nici carti profane sau altele Daca va vine sa cititi, sint ingaduite numai lucrarile reunite ale maestrilor Zen "11 Se pare insa ca aceasta prohibitie a fost pusa in aplicare cu mai multa intelegere in Orient decit in Occident, mai ales in cazul preotilor budisti japonezi De altminteri, acestia au fost in general mai culti decit preotii chinezi, persecutiile si razboaiele din China impiedicind dezvoltarea egala si continua a eruditiei budistilor din aceasta tara in Japonia, razboaiele interne au afectat foarte putin minastirile si templele, permitindu-le astfel sa desfasoare orice activitate intelectuala care atragea din cind in cind interesul calugarilor Accentul pus nu pe activitatile intelectuale, ci pe munca manuala si pe meditatie a avut drept consecinte, in unele cazuri, concentrarea atentiei calugarilor doar asupra aspectelor practice ale muncii lor Acest lucru a deschis calea unui reflux al monahismului, atit in Orient cit si in Occident Unul dintre motivele pentru care minastirile budiste din india au fost pradate atit de mult incit budismul nu si-a mai redobindit niciodata vechile pozitii este si acela ca primele minastiri obtinusera suprafete imense de pamint si acumulasera averi uriase Ele s-au imbogatit mai ales prin donatiile de pamint si de bani, oferite pentru a sprijini ordinul Banii donati de credinciosi au fost investiti in corporatii de diverse feluri, de la care minastirile primeau in mod regulat dividende, asa cum demonstreaza scripturile in ortodoxia brahmana, fiecare pacat putea fi atenuat printr-un act de penitenta, iar aceste penitente au constituit o importanta sursa de profit, in acelasi fel ca indulgentele in Evul Mediu european Darurile religioase catre brahmani (de multe ori in bani) erau adesea recomandate ca penitenta in Japonia medievala, nobilii feudali, care erau frecvent angrenati in razboaie, donau paminturi si bani templelor budiste, ca forma de ispasire a pacatelor in Occidentul medieval, Biserica a ajuns sa fie deosebit de bogata Oamenii incepusera deja de multa vreme sa dea pamint Bisericii, iar Papa trebuia sa vegheze la cultivarea acestor terenuri Existau clerici care se ocupau de problemele administrative, iar serbii care fusesera donati laolalta cu pamintul faceau munca fizica Biserica nu ii elibera, dar cel putin incerca sa ii trateze bine Nu toti clericii credeau ca prosperitatea ordinelor religioase reprezinta o evolutie salutara Unii calugari au fost atit de dezgustati de ce s-a petrecut cu crestinatatea dupa ce vechea lume romana a devenit crestina incit s-au dus in pustiu, spre a scapa cu totul de lume Tot astfel, in Japonia de la sfirsitul perioadei Heian si inceputul perioadei Kamakura, ordinele religioase, sprijinite de curtea regala si de nobilii feudali, erau atit de corupte incit multi calugari 10 Shobo-Genzo-Zuimonki, voi i, in Dogen Zenji Zenshu, p 7 11 ibid, voi ii, in Dogen Zenji Zenshu, p 18 TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 353 au ajuns sa le paraseasca Unii s- au retras in padure si au devenit pusinici, iar altii au inceput sa predice pe cont propriu printre oamenii de rind 3 ATiTUDiNEA FAta DE OAMENii DE RiND Odata cu cresterea nivelului de viata al oamenilor de rind in Evul Mediu si, de asemenea, odata cu sporirea libertatilor de care se bucurau acestia, cultura a inceput sa se raspindeasca in rindurile lor si, in acelasi timp, a fost transformata pentru ca ei sa o inteleaga mai usor Asemenea metamorfoze au afectat diverse aspecte ale culturii in domeniul literaturii filozofice, si in Orient si in Occident s- a renuntat la limbile clasice si s-a adoptat limba oamenilor simpli Aceia care nu erau cei mai ortodocsi oameni ai Bisericii si-au infatisat credintele sau experientele religioase mai ales in limba lor materna Meister Eckhart (1260-1327), Tauler (m in 1361) si Ruusbroec (c 1293-1381), spre exemplu, si-au istorisit experientele mistice intr-o limba populara Tendinta a aparut si in Japonia, in aproape aceeasi epoca, la conducatorii budisti ai noilor miscari din perioada Kamakura Ultimul legamint al Sfintu-lui Honen a fost scris in 1212 in japoneza; maestrul Dogen, care a introdus in Japonia Zenul Soto, a compus multe lucrari in japoneza si nu in chineza, asa cum era obiceiul in india acestei perioade, textele religioase si filozofice de diverse feluri nu au fost scrise numai in sanscrita (limba literatilor), ci si in dialecte Sfintii din sudul indiei, spre exemplu, si-au transmis imnurile religioase in limbile tamila si telegu; conducatorii budismului Sahajiya din Bengal si-au compus lucrarile in bengali Dupa invaziile mahomedane, a aparut tendinta de a scrie mai ales in limbile indiene ale oamenilor de rind Unii conducatori religiosi precum Visoba Khecar (la sfirsitul secolului al Xlii-lea), Ramananda (secolul al XlV-lea) si Kabir (secolul al XV-lea) au evitat in mod deliberat limbile clasice si au scris numai in limbile contemporanilor lor in aceasta privinta deci, a popularizarii, liderii spirituali mentionati mai sus erau in avans fata de misticii europeni, care mai utilizau inca partial latina, sau fata de conducatorii budisti japonezi din aproape aceeasi perioada, care utilizau limba chineza clasica pentru textele oficiale si formale in China se pare ca nu putem identifica un punct de cotitura atit de distinct, dar prin investigarea atenta a stilului operelor literare, se poate descoperi o schimbare care corespunde in mod remarcabil celei din alte culturi Stilul lucrarilor neoconfucianiste din dinastia Song a ajuns de pilda sa difere mult de cel al clasicelor confucianiste; tot asa au stat lucrurile si in cazul textelor Zen din Song si dupa insemnarile de la Stinca Albastra (Bi yan iu, Hekigan-roku) au fost compilate de Ke Qin (1063-1135), Poarta fara de poarta (Wumenguan, Mumonkan) — de Wumen (1182-1260) si insemnarile despre desavirsita liniste (Cong rong iu, Shoyu-roku) — de Wan Song 354 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR (1166-1247); acesti autori apartin aceleiasi perioade ca si misticii germani sau conducatorii noilor miscari religioase din Japonia Cartile lor au fost imediat transmise in Japonia unde au fost acceptate cu mare usurinta, probabil datorita faptului ca fundalul social si istoric necesar pentru aparitia si raspin-direa unor asemenea texte era aproape acelasi in ambele tari Lucrarile Zen din perioada Song si dupa au doua caracteristici in primul rind, ele prezinta urme ale modului de exprimare si ale vocabularului din dialectele moderne, chiar daca nu neaparat si din chineza mandarina Din acest punct de vedere, textele sint foarte asemanatoare cu operele misticilor germani, ale reformatorilor religiei indiene (dinainte de introducerea civilizatiei occidentale) si ale reformatorilor japonezi din perioada Kamakura; stilul si vocabularul lor sint foarte apropiate de cel al limbilor moderne Fie si numai din aceasta cauza, era firesc ca Zenul chinez sa se perpetueze pina in vremurile moderne, desi multe alte secte au disparut cu totul in al doilea rind, lucrarile Zen timpurii sint rationale si logice, uneori chiar sistematice, ca mod de expunere Contextul logic este clar aici, spre deosebire de tratatele Zen mai tirzii, in care afirmatiile sint foarte greu de inteles, aproape enigmatice — cum e cazul cu koan-un e sau cu mondo; iar la o prima lectura libera aceste sentinte nu sint prea inteligibile O schimbare similara a avut loc si in india Religia tantrica, despre care se spune ca a aparut in secolul al Vl-lea sau al VH-lea, corespunde aproape intru totul, in ce priveste cronologia, evolutiei budismului Zen din China si ea folosea limba si vocabularul oamenilor de rind, mai ales al bengalezilor, in plus, tantrismul utiliza din belsug expresiile enigmatice si, la fel cum colectiile de cuvinte ale maestrilor Zen au ajuns sa aiba tot atita autoritate in China ca si scripturile budiste indiene originale, tot astfel indienii de mai tir-ziu au ajuns sa afirme ca revelatia (sruti) este dubla, vedica si tantrica in fapt, ca credinta populara, tantrismul a inlocuit practic Vedele intr-o mare parte a indiei 1 Mai precis, budistii tantrici sustin ca literatura lor proprie trebuie sa constituie cea de-a patra sectiune a scripturilor (Vidyadhara-pitaka) pe linga primele trei, admise si de Hinayana si de Mahayana 2 O drama alegorica moralizatoare din india medievala, Prabhodhacandro-daya (Rasaritul de luna al inteligentei), compusa la sfirsitul secolului al Xl-lea de Krsna-misra, lauda spiritul de toleranta universala si de dragoste pentru oameni, spunind: "Chiar si un sudra care-si cunoaste datoria si si-o indeplineste bine merita respect" si "Un cuget nobil socoteste ca intreaga lume e inrudita cu el "3 Valoarea adevaratei prietenii si a legaturilor dintre oamenii de omenie este adesea subliniata si tantrele erau generoase in simpatiile lor si nu recunosteau nici o distinctie de casta sau de sex, "caci bar- 1 A S Geden in Encyclopaedia ofReligion and Ethics, ed de James Hastings, Edin-burgh, T & T Clark, 1908, voi Xii, p 193 a 2 Dharanipitaka Louis de la Vallee Poussin in Encyclopaedia ofReligion and Ethics, voi Xii, p 197 a 3 Macdonell, Lectures on Comparative Religion, University of Calcutta, 1925, p 71 TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 355 batii si femeile alcatuiesc in mod egal neamul omenesc" in plus, ele interziceau practica sati 4 in Subhasitarainakosa, o antologie in sanscrita compilata in Bengalul de nord de un invatat budist numit Vidyakara, exista diverse poeme despre cimp si sat Ele sint diferite mult de versurile din traditia aristocratica si clericala, in care viata oamenilor de rind nici nu era pomenita Un autor anonim scrie despre vitele care pasc dupa perioada ploilor si, citindu-i textul, aproape ca putem simti mirosul de pamint ud in aceeasi lucrare, bengalezul Yogesvara (850- 900 p Chr ) exprima o mare intelegere pentru necazurile celor sarmani si oropsiti Satananda, Vagura si Vakpatiraja, care au trait cu putin inainte de secolul al iX-lea sau in timpul acestuia, apartin aceleiasi scoli Majoritatea versurilor lui Yogesvara au teme rustice si sint scrise intr-un stil realist: "Copiii saracilor vin la o casa si-si pun minutele pe usa, sprijinindu-se de ea Glasul le e sfielnic, dar le e foame Ei se uita pe furis la cel ce maninca inauntru "5 Saracia oamenilor de rind este adesea infatisata in Subhasitarat- nakosa 6 Un poem descrie copiii prinzind un peste pe timp de ploaie, intr-o orezarie inundata Pasarile, ferindu-se de sperietorile de ciori, ciugulesc semintele de pe cimp iarna, casa taranului rasuna de cintecele vesele ale fe- meilor care macina orezul 7 Stilul este foarte simplu: "Sensurile duble si multiple, utilizarea subtila a figurilor retorice, sugestivitatea (dhavni) absolut intraductibila — toate aceste elemente in general lipsesc "8 Aceasta schimbare de stil corespunde celei din Japonia medievala, unde s-a trecut de la poemele de curte ale nobilimii Heian la cintecele si poemele oamenilor de rind Romanele scrise de doamnele de la curte din epoca Heian se refereau numai la viata nobililor, pe cind cele din perioada medievala mai tirzie au ajuns sa-si ia subiectele din viata oamenilor simpli Picturile din perioada Heian preamareau viata nobililor si glorificau marile temple, dar, devreme in perioada medievala, au aparut rulouri, precum "Scene amuzante cu pasari si animale" (Choju Giga), atribuit preotului Toba, in care clericii sint infatisati cu sarcasm sub chipul pasarilor si al animalelor Asemenea reprezentari ale preotilor ca animale si pasari se intilnesc in aproape acelasi timp si in Europa in plus, unele autoritati religioase au devenit mai ingaduitoare fata de femei Sfintul ieronim, de exemplu, nu era in aceasta privinta la fel de riguros precum calugarii dinaintea lui Astfel, femei de neam nobil din Roma au 4 Termenul a fost mentionat mai devreme ca suttee, "sinuciderea vaduvei" A S Geden in Encyclopaedia ofReligion and Ethics, voi Xii, p 193 b 5 The Subhasitarainakosa compiled by Vidyakara, ed de D D Kosambi si V V Go-khale, cu o introducere de D D Kosambi, Harvard Oriental Series, voi 42, Cambridge, Harvard University Press, 1957, v 1320 6 Daniel H H ingalls, A Sanskrit Poetry ofVillage and Field: Yogesvara and His Fel-lowPoets in Journal of the American Oriental Society, voi 74, nr 3, 1954, p 128 7 Subhasitarainakosa, vv 226, 264 ingalls, ibid p 120 s bid ,p 122 356 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR venit la minastirea sa din Bethleem, iar Sfintul le-a permis sa intemeieze o minastire de maici in apropiere Ele l- au ajutat la traducerile sale si se stie ca ieronim a acceptat sa instruiasca si femei si in Japonia a avut loc o schimbare in acest sens in perioada Heian au fost intemeiate lacasuri de cult sau mari temple unde femeile nu erau primite Maestrul Dogen a condamnat aceasta stare de lucruri, spunind: "in tara Japoniei se petrece ceva demn de tot risul Locul pe care unii il socotesc sfint sau pe care il considera un azil (loc pentru practicare) al Mahayanei le este oprit calugaritelor si femeilor Acest obicei prost dainuieste de multi ani si totusi oamenii nu stiu ca acesta este un lucru rau A existat oare intrunire in timpul vietii Marelui Buddha la care calugaritele si femeile sa nu ia parte? Altminteri, acele asa-zise locuri sfinte primesc cu drag regi, prim-ministri, ministri si dregatori! Cita decadere!"9 Progresul in aceasta indelungata perioada din istorie a insemnat asadar, asa cum s-a vazut in aceasta sectiune, o apropiere constanta de populatie, in intregul ei 9 Capitolul din Raihai Tokuzui din Shobo-Genzo inclus in Dogen Zenji Zenshu, pp 44-51 Maestrul Dogen a spus ca un asemenea obicei nu exista nici in india, nici in China (ibid , p 48) ii Doua tipuri de atitudine religioasa A introducere Atit budismul cit si crestinismul includ doua tipuri de gindire si de practica religioasa, unul caracterizat prin increderea omului in sine si in propriile puteri (JiriM in japoneza), celalalt marcat de dependenta de gratie sau de o putere exterioara (tari d) Primul este un fel de "automintuire", pe cind cel de-al doilea este o "mintuire prin altul" Aceste doua conceptii se pot distinge in fiecare traditie si ar fi eronat sa identificam in oricare dintre cele doua religii un singur tip 1 Budismul, mai ales cel sudic — asa-numitul Hinayana (Theravada) la care ne-am referit pe larg in capitolele anterioare — este o traditie religioasa care incurajeaza, in invataturile si practicile sale, increderea in sine in invataturile lui Buddha, indemnul ,,Creati-va propria salvare" este puternic subliniat; mai mult, se poate spune pe buna dreptate ca acei calugari care renunta la viata de familie, accepta disciplina monastica si urmeaza Calea practicind cu staruinta meditatia urmeaza in fapt o cale a increderii in sine si in propriile puteri in traditia crestina, asa cum am notat mai sus, intilnim o invatatura si o practica asemanatoare a disciplinelor monastice Dar crestinismul este in general privit mai degraba ca o religie a gratiei, care subliniaza dependenta de o putere exterioara Aceasta cale a gratiei a fost preferata de Sfintul Augustin, spre deosebire de Pelagius, care sustinea exercitarea puterii vointei omenesti si propovaduia astfel o cale a increderii in sine Vederile Sfintului Augustin s-au impus in cele din urma, si de atunci incoace au avut o influenta profunda asupra gindirii si practicii crestine (desi unele tendinte pelagiene s-au perpetuat pina astazi) in timpul Reformei, Martin Luther si altii au criticat practica si invatatura catolica, spunind ca acestea nu reprezinta decit o dependenta de "lucrarile" credintei si nu o incredere desavirsita in gratia di- 1 Asa cum a remarcat Paul Tillich, dupa vizita sa in Japonia: "Stabilirea unor tipuri este intotdeauna o activitate indoielnica Tipurile sint idealuri logice care decurg din intelegerea care discerne; ele nu exista in timp si spatiu, iar in realitate noi nu gasim decit un amestec de tipuri in fiecare exemplu particular Dar nu numai acest lucru face ca tipologiile sa fie indoielnice Mai presus de orice, este vorba de caracterul spatial al gindirii tipologice; tipurile stau unul linga celalalt si par a nu avea nici o legatura Ele par a fi statice, lasind dinamicul in seama lucrurilor individuale, iar lucrurile individuale, miscarile, situatiile, persoanele (de exemplu fiecare dintre noi) rezista incercarii de a fi subordonate unui tip definit Totusi tipurile nu sint in mod necesar statice; exista tensiuni in fiecare tip, care il conduc dincolo de sine " (Paul Tillich, Christianity and the Encounter of World Reli-gions, New York si Londra, Columbia University Press 1963, pp 54-55 ) 358 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR vina (intr-o putere exterioara) Doctrina lui Luther de Justificare numai prin credinta" a pus crestinismul protestant sub semnul dependentei de gratie Acelasi lucru se poate spune si despre catolicii care se bizuie intru totul pe sacramente pentru sporirea in intensitate a vietii lor religioase in traditia crestina, in masura in care ideile lui Pelagius s-au pastrat, intre cele doua tipuri de atitudine religioasa — cel al increderii in sine si cel care accentueaza un ajutor din afara — pare a exista o anumita tensiune Unele biserici crestine au fost calificate drept semipelagiene in doctrina si in practica Cam acelasi lucru se poate spune si despre budism, mai ales in forma sa Mahayana Mahayana a ajuns, de-a lungul timpului, sa cuprinda un mare numar de scoli si secte diferite, laolalta cu noi scripturi si noi interpretari ale credintei O evolutie remarcabila este reprezentata de aparitia, prin budismul Tarimului Pur, a tipului de atitudine religioasa care subliniaza dependenta de o putere exterioara, cam in acelasi fel in care s-au petrecut lucrurile cu crestinismul protestant in cadrul Mahayanei s-au perpetuat insa si disciplinele monastice, precum si invataturile care subliniau hotarirea de a ramine pe Cale (meditatie etc), exact ca in budismul sudic si in budism deci, se pot regasi cele doua tipuri de atitudine religioasa, desi in majoritatea cazurilor discipolii doctrinei care sustinea gasirea ajutorului in sine au fost mai numerosi decit cei care cautau eliberarea prin apelul la o putere exterioara in budism se intilnesc insa si tipare de gindire care pot fi considerate mixte, iar Zenul Soto ar putea fi un bun exemplu Exercitiile Zen par a cere acelasi fel de efort personal, acelasi fel de cautare staruitoare ca si disciplinele monastice ale budismului sudic si totusi maestrul Dogen isi sfatuia novicii sa evite ingrijorarea si sa se incredinteze "casei" lui Buddha, promitindu-le ca atunci totul va fi "calauzit de Buddha" — un sfat care sugereaza dependenta de o putere exterioara Odata cu schimbarea de orientare din Evul Mediu — in sensul atentiei sporite acordate mintuirii omului de rind — a aparut in mod firesc si o schimbare de accent (cu o modificare corespunzatoare in ideile religioase): acesta era pus acum pe convingerea ca toti oamenii au fost meniti mintuirii inca de la inceput ideea a fost interpretata in diverse feluri Unii spuneau ca omul nu este decit creatura imperfecta care trebuie doar sa serveasca drept dovada pentru compasiunea unui mintuitor care-1 indreapta spre paradis Altii staruiau ca omul este mintuit inca de la inceput si ca numai ignoranta sa il face sa creada altceva Altii aveau propriile lor versiuni ale ideii ca omul nu trebuie sa-si caute mintuirea, putind sa se bizuie intru totul pe ce este innascut in el sau pe interventia inevitabila a unui ajutor divin in urmatoarele sectiuni ne vom referi la unele dintre aceste abordari ale problemei eliberarii finale a omului: (1) compasiunea si iubirea celui ce acorda ajutorul divin si a celor ce aspira sa fie ca el; (2) diferitele conceptii despre rolurile jucate de acesti sfinti si bodhisattva in ajutorarea oamenilor; (3) aparitia credintei in "ispasirea vinii celorlalti", lucru pe care il face mintuitorul de dragul altora; si (4) credinta ca TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 359 omul "pacatuieste", ceea ce are ca rezultat nevoia de "gratie"; de aici, ce anume s-a crezut ca este "gratia" si care ar fi rezultatele ei Este de asemenea firesc ca unii oameni sa-si doreasca sa gaseasca un fel de verificare, in propria lor experienta, a progresului catre tinta finala in consecinta, unii dintre acesti oameni au cautat sa atinga nivelul de intelegere atins de intemeietorii religiilor alese de ei Ca atare, au fost utilizate diverse practici meditationale si s-au oferit si diverse interpretari ale experientelor dobindite in acest fel in sectiunile care urmeaza deci, vom examina si scolile de meditatie din punctul de vedere al: obiectului contemplatiei in cadrul meditatiei; problemelor de interpretare a experientei experientelor rezultate din meditatie; semnificatiei practice a meditatiei B Temele compasiunii si iubirii 1 DOCTRiNA iUBiRii COMPASiUNii in india, cind ordinul budist conservator (asa-numitul Hinayana) a devenit o institutie mare, bine inzestrata material, unii dintre calugari nu s-au mai simtit obligati sa ii slujeasca prea mult pe oamenii simpli Unii au considerat ca acesti calugari ai budismului conservator erau foarte multumiti si plini de sine si ca, placindu-le singuratatea, ajunsesera sa ii dispretuiasca pe oamenii de rind Aceasta opinie intrucitva negativa cu privire la budismul celor vechi poate fi sprijinita de anumite interpretari ale versurilor din Canonul budist, precum: " Cind omul invatat alunga infumurarea prin staruinta, el, inteleptul, urcindu-se pe inaltimile terasate ale intelepciunii, ii priveste de sus pe cei nesocotiti si cu seninatate se uita la multimea muncind din greu, la fel cum cel ce sta pe un munte se uita in jos la cel ce sta in cimpie "1 1 Dhammapada, 28 Lucretiu a facut un comentariu similar: "Dulce-i cind marea umflata o zbuciuma vinturi turbate, tu sa te uiti de pe tarm cum in valuri se chinuie altul Nu c-ai simti bucurie cind sufera cel de aproape, dar e placut sa privesti de ce rele ferit esti tu insuti Dulce-i de-asemeni sa vezi bataliile mari din razboaie, orinduite pe cimpuri, dar parte sa n-ai in primejdii; totusi nimic nu-i mai dulce ca viata-n altare senine, sus in 'naltime 'ntarite de cei intelepti prin stiinta, si de aici sa privesti la multimea de jos care umbla nedumerita, catind la 'ntimplare o cale in viata, toti vrind sa treaca drept genii, cu toti nazuind la noblete, ziua si noaptea luptiiid cu o rivna ce tihna nu stie, ca sa ajunga la culmi de putere ori de avutie O!, saracie a mintii umane, o!, suflete oarbe! Vai, noi prin ce 'ntunecimi si prin cite primejdii nu trecem intr-o clipita de viata, atit cit ne este ea data!" (Lucretiu, Poemul naturii, cartea a ii-a, ad init , Suave mari magno , versiunea Munro, citat dupa T W Rhys Davids, indian Buddhism, pp 165-166 Versiunea romaneasca, ed cit, p 31 ) 360 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Ca protest fata de aceasta presupusa atitudine a adeptilor Hinayanei din india, unii conducatori religiosi au dezvoltat o noua forma de budism, care a fost denumita Mahayana ("Marele Vehicul") Calugarii din sectele raahaya-nice se aflau intr-un contact strins cu oamenii de rind si le cunosteau nevoile si necazurile Ei au atacat cu vehementa automultumirea si comportamentul arogant al budistilor conservatori Situatia pare similara cu ofensiva crestinismului impotriva stoicismului, epicureismului sau a altor sisteme ideologice Pe de alta parte, tot asa cum Sfintului Pavel i s-au opus conservatorii iudaici, si Mahayanei i s-a opus budismul conservator in budismul Marelui Vehicul, virtutea compasiunii2 a fost mai puternic scoasa in evidenta decit in Hinayana, desi mahayanistii admiteau cu usurinta ca motivul compasiunii nu lipsea intru totul nici din doctrina Hinayana Ei sustineau insa ca aceasta compasiune este principala caracteristica a Mahayanei "Cei ce au prea putina inteligenta dar au o minte linistita sint invatati Calea lui Sravaka (Hinayana), pentru ca astfel sa iasa din suferinta Celor ce au o inteligenta putin mai ascutita si mai limpede si care tinjesc dupa invatatura Originarii interdependente li se propovaduieste Calea lui Pratyeka-buddha (ascetul care practica in solitudine) Cei ce au o inteligenta excelenta si care aspira sa faca bine fiintelor vii din prea Mare Compasiune sint invatati Calea lui Bodhisattva (Mahayana) "3 "Marea Compasiune" era considerata de mahayanisti insasi esenta budismului, ei scriind: "Mintea de Buddha nu este altceva decit Marea Compasiune "4 Cind budismul a fost introdus in China, termenul daoist cu sensul de "cel nemuritor" ("omul adevarat" zhen ren), a fost folosit pentru a traduce cuvintul budist arhat, "cel vrednic", care este echivalent cu "cel pe deplin iluminat" Sintagma wu wei, "nonactiunea", a fost folosita pentru a reda termenul prin care budistii se refera la eliberarea definitiva, nirvana Pentru ca oamenii care practicau nonactiunea erau pretuiti de daoisti, primii budisti chinezi s-au gin-dit ca aceasta este o sintagma fireasca pentru traducerea ideii de "om al nirvanei" Cind invataturile Mahayanei au devenit predominante in China, aceste imagini ale omului ideal au fost criticate, considerindu-se ca acesta pare prea rezervat si ca nu are nici un fel de compasiune fata de omul obisnuit Reactia Mahayanei impotriva Hinayanei este intrucitva inrudita cu schimbarea din istoria gindirii iudeo-crestine; amindoua au avut loc de altminteri 2 Cuvintele sanscrite pentru "compasiune" sint: maitri, karuna sau daya Maitri poate fi tradus si prin "a fi prietenos", intrucit termenul deriva din mitra, cu sensul de "prieten" Cuvintul karuna a fost tradus in chineza si prin termenul cu sensul de "mihnire" si in literatura sanscrita, mihnirea unei femei care nu mai are nici o speranta de a-si mai vedea vreodata iubitul este exprimata prin cuvintul karuna (Sahityadarpana, Hi, 213) 3 Versiunea chineza de la Buddhavatamsaka-sutra, voi 27; Cartea celor cinci invataturi Hua Yan (Kegon Gokyo-sho), ed de Kamio, voi 1, p 50 b in Sutra Lotusului regasim o idee similara (yo viiyavantah sada maitracitta bhaventi maitrim iha dirgharatain, cap 2, ed de Ogihara si Tsuchida, Tokyo, Seigo-Kenkyiikai, 1935, p 93; cf p 248) 4 Amitayurdhyana-sutra (Taisho Tripitaka, voi 12, p 343 c) TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 361 cam in acelasi timp Se spune uneori ca isus a abrogat Legea mozaica si a scos in evidenta iubirea — chiar daca motivul iubirii nu lipsea intru totul din Legea mozaica Apostolul ioan, mai ales, a avut, in acest sens, un efect foarte mare asupra crestinismului, prin simplificarea doctrinei lui Christos, pe care a redus-o la credinta in Dumnezeu si iubirea pentru aproape Potrivit lui ioan, credinta si iubirea sint trezite in inima omului de catre spirit, iar dragostea adevarata este iubirea practica, activa, frateasca, ce lucreaza potrivit poruncilor Domnului 5 La primii Parinti apostolici iubirea a continuat sa aiba un rol insemnat ignatie Teoforul (m 107 p Chr ), de exemplu, a elaborat o doctrina conform careia credinta (inceputul vietii crestine) si iubirea (culminarea acesteia) sint divine atunci cind se unesc in plus, toate celelalte elemente ale vietii crestine sint consecinte ale acestora Pentru el, iubirea este calea care duce la Dumnezeu Pentru Policarp, un alt Parinte apostolic, crestinul care-si iubeste aproapele este departe de pacat Desi in crestinismul mai tirziu credinta a ajuns sa fie principala cerinta pentru mintuirea omului, Parintii apostolici considerau faptele bune si dragostea pentru aproape a fi si ele de mare ajutor Ceea ce pare clar in acest moment este ca atit Mahayana cit si crestinismul puneau mai mult accentul pe iubire decit religiile si filozofiile anterioare si ca ambele miscari au aparut cam in aproape aceeasi perioada Compasiu- nea lui Buddha, la fel ca cea a crestinului ideal, trebuia oferita tuturor in mod egal in Sutra Lotusului, compasiunea lui Buddha este comparata cu ploaia: "Toate ierburile, tufele si copacii sint inviorate de norul care improspateaza pamintul insetat si uda si ierburile in acelasi fel eu propovaduiesc cu aceeasi voce mereu, luindu-mi intotdeauna drept litera scrisa chiar iluminarea Caci aceasta este la fel pentru toti; in ea nu se afla partinire, nici ura si nici vreun fel de simtire anume " si din nou: "Eu recreez lumea precum un nor care isi varsa apa, fara nici o deosebire; am acelasi simtamint si fata de oamenii vrednici de cinstire si fata de cei umili "6 Dumnezeu era, desigur, idealul de compasiune si iubire in crestinismul din aceasta epoca intr-adevar se spune uneori ca "Dumnezeu este iubire" Clement, unul dintre cei mai renumiti Parinti alexandrini, 1-a comparat pe Dumnezeu cu medicul care ii poate ajuta pe cei ce lucreaza impreuna cu el sa-si redobindeasca sanatatea Celor ce lucreaza impreuna cu el, socotea Clement, li se da darul plin de compasiune al mintuirii Cel mai mare act de compasiune al lui Dumnezeu, pentru orice crestin, a fost cu siguranta asumarea unei forme omenesti de catre El, spre mintuirea neamului omenesc Sfin- i ii ioan 6 Saddharmapundarika-sutra, V, vv 6, 11,21, 24 Cf "Societatea, asa cum noi am alcatuit-o, nu va avea nici un loc pentru mine, nu are nici unul de oferit; insa Natura, ale carei dulci ploi cad la fel si pe cel drept si pe celalalt, are sa aiba crapaturi printre stinci in care sa ma pot ascunde si vai nestiute in a caror tacere sa pot plinge netulburat de nimeni " (Oscar Wilde, De Profundis, Londra, Methuen and Co , 1905, pp 150-151 ) 362 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR tul Pavel scrie: " cunoasteti harul Domnului nostru isus Hristos, ca El, bogat fiind, pentru voi a saracit, ca voi cu saracia Lui sa va imbogatiti "7 Chiar si pe vremea Sfintului Augustin, iubirii i se acorda, in viata unui crestin care cauta mintuirea sufletului, locul suprem, fiind asezata chiar deasupra credintei Augustin a spus: "Cind se pune intrebarea daca cineva este un om bun, nu se intreaba ce crede sau ce spera el, ci ce iubeste Cel ce nu iubeste, crede in van, chiar daca lucrurile in care crede sint adevarate "8 Una dintre ilustrarile naturii pline de compasiune a lui Dumnezeu si care este de asemenea una dintre cele mai placute crestinilor din toate timpurile este parabola fiului risipitor din Noul Testament 9 Aproape in aceeasi perioada in care era consemnata aceasta parabola (primul sau al doilea secol p Chr ), un alt fiu risipitor era descris intr-una din scripturile budismului Ma-hayana, Sutra Lotusului in parabola budista a fiului risipitor, Buddha este reprezentat drept tatal cel bun, bogat, plin de bune intentii fata de fii sai, oamenii istorisirea continua, descriindu-ni-se un tata bogat, al carui unic fiu hoinareste pe tarimuri straine timp de cincizeci de ani Tatal devine din ce in ce mai bogat si ajunge un om insemnat, iar fiul in schimb traieste in locuri straine, sarac si strimtorat in fine, ca cersetor, acesta se intoarce acasa, unde tatalui sau i-a fost dor de el in tot acest timp Cersetorul nu-si recunoaste insa tatal in acel om insemnat care, precum un rege inconjurat de suita sa, sta asezat in fata conacului Vazind pompa si splendoarea, fuge de frica sa nu fie, el, un cersetor zdrentaros, tratat rau Tatal il recunoaste insa imediat si-si trimite servitorii sa-1 aduca inauntru Tremurind de spaima, fiul este tirit in casa si cade la pamint fara simtire Atunci tatal lui porunceste sa i se dea drumul Bucuros, cersetorul se ridica si, parasind casa, se duce in partea saraca a orasului Acum bogatasul se hotaraste sa faca un plan prin care sa poata cistiga increderea fiului sau Trimite lucratori sa il angajeze pentru cele mai marunte munci din casa Pe masura ce trece timpul, sta uneori de vorba cu fiul sau si, treptat, cei doi ajung destul de apropiati in acest fel trec douazeci de ani fara ca tatal sa i se dezvaluie fiului De- abia in ceasul mortii, el stringe laolalta toate rudele si anunta ca cersetorul, ajuns acum un servitor de incredere, este propriul sau fiu Apoi il face pe acesta mostenitorul intregii averi Desigur, omul bogat este Buddha; fiul pierdut si regasit reprezinta fiintele omenesti, pe care Buddha, precum tatal cel intelept, le apropie incetul cu incetul de el si in cele din urma le desemneaza ca mostenitori ai sai 10 Parabola fiului risipitor a fost relatata in india de mai tirziu de catre primii vedantini, Dravida (c 550 p Chr ), Bhartrprapanca (c 550 p Chr ) si Sunda- 7    Corinteni, 8:9 8 Enchiridion ad Laurentium, 28 117  >Luca, 15:11-32 10 Capitolul iV din Sutra Lotusului Sacred Books ofthe East, ed de F Max Miiller, Oxford University Press 1879-1927, voi XXi, p 98 sq ; cu usoare modificari, am preluat textul de la M Winternitz A History of indian Literature University of Calcutta, 1933, voi ii, pp 298-299 TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 363 rapandya (c 600 p Chr ), pentru care tatal reprezinta sinele suprem (param-atman), iar fiul — sinele individual (jivatmari) '' istorisirea a fost interpretata ca reprezentind reunirea sufletelor individuale cu cel suprem intr-o Mahat-mya despre Kancipuram (o carte care descrie "gloria" locuintei sfinte a lui Visnu si care consemneaza legendele asociate cu marele sau templu), exista o alta versiune12 a parabolei fiului risipitor, expusa si mai in detaliu decit in fragmentele primilor vedantini idealul de compasiune-iubire evoca o atitudine altruista Desigur, nu toti mahayanistii s-au angajat in savirsirea de fapte pur altruiste; unii au subliniat insa in mod special spiritul altruist De exemplu,  antideva (secolul al Vll- lea) a facut urmatoarele legaminte: Prin meritele ce dobindit-am vreodata si prin faptele-mi bune s-aduc tuturor Usurare de toate suferintele! Vreau sa fiu leac, doctor si sora Pentru toti cei bolnavi Cita vreme boala ramine cu ei Vreau sa fiu pavaza Pentru toti cei ce au nevoie de aparare, Calauza pentru cei ce ratacesc in desert, Corabie, loc de popas si punte Pentru cei ce cauta tarmul, Lampa pentru cei ce nevoie au de-o lampa, Culcus celor ce-au nevoie de culcus, si sclav pentru toate fapturile ce au nevoie de-un sclav 13 si: Trebuie sa alin suferinta celorlalti, caci ea doare precum propria- mi durere, Trebuie sa le fac bine altora, caci ei sint fiinte ca si mine 14 Poemele lui Santideva sint adesea comparate cu Urmarea lui Hristos, atribuita in mod traditional lui Toma de Kempis Aceasta lucrare lauda iubirea, spunind ca nu exista nimic mai dulce, nimic mai tare, nimic mai bun in cer si pe pamint decit iubirea, si ca iubirea nu simte povara si ca nu se gindeste la osteneli S-a afirmat ca aceasta carte poarta amprenta neincrederii in scolastica, pe care a raspindit-o scoala moderna a devotiunii (devotio moderna)15; 11 Teoria este mentionata in Brhadaranyakopanisadbhasyavarttika a lui Suresvara etc si comentata in H Nakamura, Vedanta Tetsugaku no Hatten, Tokyo, iwanami Shoten, 1955 12 Rudolf Otto, india 's Religion ofGrace and Christianity Compared and Contrasted, traducere din germana de Frank Hugh Foster, New York, Macmillan, 1930, pp 136-141 13 Bodhicaryavatara, iii, 6, 7 17, 18 Winternitz, indian Literature, iL p 371 14 Winternitz, ibid , p 372 15 Etienne Gilson History of Christian Philosophy in the Middle Ages, New York, RandomHouse 1955, p 446 364 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR in ce-1 priveste insa pe aantideva, el a aderat, cel putin intr-un anumit grad, la eruditia traditionala 16 interesant este ca in China chiar si eruditii antibudisti puneau accentul pe iubire Pentru neoconfucianisti, sentimentele naturale constituie temelia relatiilor umane Desavirsirea virtutii — omenia sau bunavointa —, pe care neoconfucianisti ca Cheng Hao (1032-1085) sau Zhu Xi (1130-1200) au ridicat-o la rangul de principiu cosmic, a fost adesea definita ca "dragoste (a )" 17 Se afirma adesea ca budismul a imblinzit rasele salbatice de razboinici din Tibet sau Mongolia si a atenuat aproape cu totul brutalitatea lor originara si in Japonia de azi, potrivit statisticilor, crimele sau atacurile banditesti sint relativ rare in zonele in care influenta budista este puternica Compasiunea ofera si o motivatie pentru a pretui inclinatiile naturale ale omului, in budismul japonez, de exemplu, acest lucru fiind evident Chiar si ideile budiste erau exprimate cu referire directa la iubire, iar in Japonia dragostea trupeasca nu este socotita incompatibila cu iubirea propovaduita de religie Desi Zenul chinez nu pare a fi accentuat ideea de compasiune (nu exista nici o referire la cuvintul "compasiune" in scripturile mai cunoscute ale scolilor Zen chineze), dupa ce acesta a fost adus in Japonia, actele generoase au fost considerate extrem de importante din punct de vedere moral Spiritul de toleranta si de compasiune caruia i-au dat nastere idealurile budiste a facut ca ura adinca, chiar si fata de pacatosi, sa fie aproape inexistenta O asemenea stare de lucruri a fost descoperita de pelerinii chinezi in india, iar faptul ramine adevarat si azi in majoritatea tarilor budiste din Asia de sud in Japonia perioadei Heian, cind budismul era practicat intens, pedeapsa capitala nu a fost aplicata timp de aproape trei sute cincizeci de ani i 18 16 Santideva a scris o carte denumita Siksasamuccaya care este plina de citate din scripturi 17 Cf Wm Th de Bary etc, Sources ofChinese Tradition, New York, Columbia Uni-versity Press, 1960, pp 530-531, 556- 557, 559 18 in orice caz, aprecierea compasiunii si iubirii nu a mers paralel cu aprecierea credintei, in Occident, practica crestina a iubirii a suferit restrictii in unele cazuri invatatura "iubeste-ti vrajmasii" nu avea in vedere persoanele care aveau opinii diferite de cele ale Bisericii Nici chiar Dumnezeul crestin nu se presupune ca este bun cu necredinciosii Sfintul Augustin credea ca desi Dumnezeu se arata milostiv fata de rautatea morala, El nu poate fi iertator si in cazul erorii de dogma Excomunicarea era principala forma de persecutie, iar "scuza" principala pentru excomunicare era "erezia" in india, intoleranta fata de alte credinte i-a caracterizat si pe unii dintre vaisnaviti Crezurile rivale erau descrise cu rautate Unele scrieri Vaisnava arata o mare intoleranta fata de credinta jainista si cea budista (N K Devaraja Hinduism and Christianity, Bombay, Asia Publishing House, 1969, pp 101-103 ) O parte dintre conducatorii sivaiti i-au persecutat pe calugarii jainisti, unii dintre acestia fiind chiar fierti de vii Aceste fapte implica o problema dificila de incompatibilitate intre credinta si toleranta, in unele cazuri TRASATURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 365 2 ROLUL JUCAT DE SFiNti si DE BODHiSATTVA Simultan cu dezvoltarea motivului compasiunii, in budismul Mahayana a aparut si adorarea asa-numitilor bodhisattva , 3odhisattva" a fost initial numele utilizat pentru Buddha inainte de iluminare (adica inainte de a deveni Bud-dha, "iluminatul"); mai tirziu insa, oricine aspira la idealul iluminarii si ajuta dintr-o pornire proprie fapturile aflate in suferinta a fost denumit "bodhisattva" Cam in aceeasi perioada, in Occident a aparut fenomenul venerarii sfintilor Astfel, a ajuns sa se creada ca, intrucit sfintii insisi au dus vieti absolut ire- prosabile, rugaciunile lor au mai multa greutate in fata lui Dumnezeu si despre bodhisattva se presupunea ca, fiind atit de plini de compasiune, le dau de buna voie oamenilor o mina de ajutor Practica unui bodhisattva necesita vigoare si multe straduinte in limba tibetana termenul "bodhisattva" este tradus prin "fiinta eroica" (bhyan-chub sems-dpah) Catolicii si-au facut si ei o practica din canonizarea celor care au facut dovada de virtuti in gradu heroico Se spune uneori ca in budismul Mahayana Buddha istoric (Sakyamuni) dispare in fundal, iar Amida si alti Buddha si bodhisattva ii iau virtual locul in unele forme de crestinism s-a manifestat o preferinta comparabila pentru sfinti in raport cu Christos Credinciosii cautau adesea ajutorul Fecioarei Maria sau al Sfintului Anton, in situatii in care ne-am fi asteptat sa apeleze direct la isus in ambele cazuri, se poate da explicatia ca asemenea forme de credinta nu inseamna ca adeptului ii lipseste credinta in intemeietor, ci ca aceasta este inclusa sau implicita in apelul la sfinti sau la bodhisattva Arta budista din cea mai timpurie perioada il reprezenta pe Buddha prin-tr-un loc gol sau printr-un simbol (o roata, un copac bodhi, urme de pasi etc), care au fost inlocuite cu o figura divina de tip apolinic abia mai tirziu in arta din Gandhara, aura li se pune si zeilor si regilor Se considera ca arta crestina a adoptat acest simbol in secolul al iV-lea, in crestinismul timpuriu neexistind nici un fel de reprezentari vizuale ale lui Christos Mai tirziu insa, mai ales femeile si calugarii au inceput sa adore reprezentarile iconografice ale lui isus si ale sfintilor si i-au comparat pe iconoclasti cu soldatii romani care l-au crucificat pe Mintuitor Poate ca utilizarea simbolurilor in cultul crestin a devenit ceva obisnuit mai intii in congregatiile grecesti din secolul al VUi-lea Cu privire la reprezentarile simbolice, Pseudo-Dionisie Areopagitul a crezut ca pentru a-1 imita pe isus, mintea are nevoie sa fie improspatata de "amintirea celor mai sfinte lucrari ale Domnului" 1 in budismul Mahayana adorarea imaginilor, pe linga adorarea deja existenta a stupelor, a fost, treptat, mult incurajata O scriptura Mahayana indemna la faurirea de simboluri pentru a-i adora pe bodhisattva dupa cum urmeaza: "Toti cei care au facut sa se faureasca si sa fie consacrate imagini giuva- 1 De Ecclesiastica Hierarchia, 3 3 366 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 367 ier, ornamentate cu cele treizeci si doua de semne caracteristice, au atins iluminarea Cei care au facut sa se faureasca imagini de Sugata (Buddha) din cele sapte substante pretioase sau din arama sau alama au atins cu totii iluminarea Cei care au poruncit sa se construiasca statui de Sugata din plumb, lemn, argila sau ghips au dobindit "&c" (un simbol sacru) Cei care au facut imagini (de Sugata) pe pereti, cu toate membrele si cu cele o suta de semne sacre, fie ca le-au desenat ei insisi, fie ca i-au pus pe altii sa le deseneze, au dobindit "& c" Chiar si acei barbati sau baieti, care in timpul lectiei sau la joaca, spre amuzament, au facut pe pereti (asemenea) imagini cu unghia sau cu o bucata de lemn au atins cu totii iluminarea "2 Au aparut diverse legende si povesti3 care ii proslaveau pe numerosii Buddha si bodhisattva, precum si pe credinciosii plini de evlavie, exact in perioada in care in Occidentul medieval incepusera sa circule istorisiri despre sfinti si martiri in ce ii priveste pe mahomedani, ei au putut rezista adorarii idolilor vreme indelungata invatatul arab al-Biruni a criticat diferitele feluri de adorare a idolilor din india si din Occident, spunind ca, desi occidentalii pretind ca in religiile lor nu se practica idolatria, pentru un mahomedan felurile de adorare din Occident si din india nu sint diferite Descriind idolatria la oamenii de rind din india, el scria: "intrucit oamenii de rind nu vor crede decit la vederea unor reprezentari pictografice, multi dintre conducatorii comunitatilor religioase s-au indepartat atit de mult de calea cea dreapta incit au ajuns sa faca asemenea imagini in carti si in lacasurile de cult, ca evreii sau crestinii sau — mai mult decit oricare altii — ca maniheistii "4 Al-Biruni credea insa ca fenomenul era limitat la clasele inferioare ale poporului: "Caci cei ce merg cu staruinta pe calea ce duce la eliberare sau cei ce studiaza filozofia si teologia si care doresc adevarul abstract pe care ei il numesc sara nu il adora decit pe Dumnezeu si nici nu le trece prin minte sa adore o imagine facuta pentru a-1 reprezenta "5 Al-Biruni a fost insa obligat sa admita predominanta adorarii idolatre chiar si la mahomedani: "Chiar si in islam trebuie sa dezaprobam cu hotarire doctrinele antropomorfice, invataturile sectei Jabriyya, interdictia de a discuta temele religioase si altele asemenea "6 in Mahayana, bodhisattva erau uneori adorati pentru presupusele lor puteri magice de a aduce noroc, bogatie, de a vindeca bolile, de a alunga nenorocirile etc si in Occident ortodocsii sarutau icoanele, le puneau in fintinile secate pentru a aduce apa din nou in acestea si socoteau ca ele pot implini si alte lucrari magice Asemenea fenomene se intilnesc astazi si in lumea roma-no-catolica intre cele doua culturi exista totusi o mare diferenta: sfintii cres- 2 Saddharmapurtdarika-sutra, ii, vv 82-87 3 Cuvintul care desemneaza unul din genurile literaturii budiste, avadana, "legenda", semnifica initial un act pur si virtuos) aristeia Max Miiller, ed , Sacred Books ofthe East, Oxford University Press, 1879-1927, voi X, partea i, p 50 n 4 Edward C Sachau, Alberuni's india, Londra, Triibner and Co , 1888, p 111 5 faW , p 113 6ibid , p 32 tini au fost initial personaje istorice, spre deosebire de bodhisattva — chiar daca budistii considera ca acestia se nasc in mod repetat in aceasta lume, pentru a ajuta fiintele aflate in suferinta O alta analogie este de asemenea posibila, cea dintre cultul zeitei compasiunii, practicat pe teritoriile Mahayanei, pe de-o parte, si adorarea Fecioarei Maria in Occident, pe de alta Comparatia poate fi in special sustinuta prin cultul lui bodhisattva Avalokitesvara (Guan Yin in chineza si Kannon in japoneza), care este o figura materna Avalokitesvara a fost probabil fiinta divina cea mai adorata in tarile asiatice Cit despre Fecioara Maria, ea este prietena sufletelor si toti oamenii, barbati si femei, nobili si umili, s-au pus sub protectia ei Similitudinile dintre Avalokitesvara si Maria sint atit de convingatoare incit in epoca in care catolicii au fost persecutati pe motive politice in Japonia medievala, ei au adorat imagini ale Mariei in secret, pretinzind ca acestea o reprezinta pe Kannon Asemenea imagini se numeau "Maria-Kannon" in ciuda evidentelor asemanari, exista si remarcabile deosebiri intre Avalokitesvara si Fecioara Maria Avalokitesvara a fost la origine barbat, desi a ajuns sa fie reprezentat ca femeie in plus, Maria a fost un personaj istoric, pe cind Avalokitesvara nu era socotit a fi muritor, personalitatea sa adevarata fiind considerata nemuritoare Se mai poate face o paralela si intre traditia budista si cultul helenistic al lui Asklepios, zeul medicinei, care, ca vindecator si salvator, chema la el toata omenirea intr-un tratat denumit chiar Asklepios s-a pastrat o lunga invocare-rugaciune catre aceasta zeitate, iar lucrarea are un ton izbitor de crestin Un echivalent budist al lui Asklepios poate fi regasit in figura invatatorului care vindeca (Bhaisajyaguruvaiduryaprabhasa) Chiar si intelepciunea transcendentala a ajuns sa fie deificata si transformata in obiect de adorare, fiind denumita Sophia in Occident si "Sfinta Zeita a intelepciunii" (Bhagavati Prajna-paramita) in india si in alte tari sud asiati- ce Au existat speculatii cu privire la intelepciune si in Asia de vest, intre 200 a Chr si 300 p Chr Conceptele chochma si sophia sint foarte apropiate de prajna-paramita si se afirma ca similitudinile sint considerabile 7 in orice caz insa, iconografiile legate de Sophia si de Prajna-paramita par sa fi evoluat independent Sfinta Zeita a intelepciunii, se spune, a nascut si ea, ca si Fecioara, raminind totusi neprihanita 8 7 E Conze se refera la aceasta in recenzia sa la lucrarea lui H Ringgren, Word and Wisdom in Oriental Art, i, nr 4, primavara 1949, 196-197 8 in lumea mediteraneana o regasim, in aceeasi perioada, pe Sophia, care este modelata dupa istar, isis si Atena; ea reprezinta o fuziune intre ideea de intelepciune si cea de Magna Mater si este asezata alaturi de suprema faptura masculina Ca si istar si Fecioara Maria, Prajna-paramita era in esenta atit mama cit si fecioara Ea este "mama tuturor Buddha", deci nu este stearpa, ci fertila, rodind multe fapte bune, iar reprezentarile ei ii accentueaza mult sinii plini Ca fecioara, pe de alta parte, ea ramine "neprihanita, neatinsa", 368 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Pelerinajele in locurile asociate cu personajele sfinte au fost un lucru comun multor zone in Occidentul medieval, pelerinajele la ierusalim erau ceva obisnuit in drum, pelerinii se amuzau cu istorisiri de felul celor pe care Geoffrey Chaucer le-a pus in versuri in Povestirile din Canterbury in india, hindusii faceau pelerinaje la locurile sfinte (tirtha) sau la templele in care se credea ca se dobindesc merite Budistii din india faceau pelerinaje la locurile legate de intimplari aparte din viata lui Buddha 9 si jainistii faceau pelerinaje, in Japonia, budistii faceau pelerinaje la locurile asociate cu evenimente speciale din viata intemeietorului fiecarei secte Faptul ca asemenea activitati continua pina in ziua de azi este o expresie a veneratiei oamenilor din intreaga lume fata de numerosii sfinti si bodhisattva 3 SUFERiNtA PENTRU CEiLALti O expresie remarcabila a motivului compasiune-iubire este ideea de "suferinta pentru ceilalti" — asa cum se rasfringe aceasta in crucificarea lui Christos Crestinii numesc adesea acest fenomen "ispasirea vinii celorlalti" 1 Crucea a ajuns ulterior un simbol al martiriului lui Christos, care preia asupra-i toate pacatele oamenilor in general, este foarte raspindita parerea ca un asemenea concept de sacrificiu pentru ceilalti este limitat la crestinism Recent, chiar un swami hindus a remarcat: "Viata lui [Christos] este izvor de inspiratie spirituala Pentru noi, in india, insa, sfirsitul nu e decit o tragedie Mortile propriilor nostri maestri spirituali, Sri Rama si Sri Krsna, au fost aproape tragice, dar noi nu ne-am cladit religia pe ele Aceasta este insa ceea ce au facut crestinii cu moartea lui isus, iar consecinta a fost dezastruoasa in iar scripturile ii subliniaza caracterul insesizabil mai mult decit orice Sophia (intelepciunea) gnosticilor si a neoplatonicienilor ,joaca un rol bine definit in crearea lumii, in timp ce Prajna- paramita [intelepciunea Transcendentala din Mahayana] nu are functii cosmice si nu e impovarata cu geneza universului iconografiile legate de Sophia si de Prajna- paramita par si ele sa fi evoluat independent [Exista] o miniatura bizantina din secolul al X-lea (Vat Palat , gr 381, fol 2) despre care se spune ca-si are originea intr-un model alexandrin in desen, mina dreapta a Sophiei face gestul de a-i invata pe oameni, in timp ce mina stinga tine o carte imaginea nu e foarte diferita de unele statui indiene care o reprezinta pe Prajna- paramita " (Edward Conze, Buddhism: its Essence and Develop-ment, New York, Harper & Brothers, 1959, p 143 ) 9 Acestea sint: Lumbini, Buddhagaya, Migadaya (Benares) si Kusinara Pelerinajele la aceste locuri sint inca obisnuite pentru budisti 1 ideea de "ispasire a vinii celorlalti" are o istorie indelungata in Occident De exemplu, Abelard ( 1079-1142) a afirmat ca sintem izbaviti de pacat si de teama, de vreme ce isus lucreaza iubire in noi "izbavirea noastra, asadar, este acea desavirsita dragoste ajunsa in noi prin suferintele lui Christos si care nu numai ca ne elibereaza din servitutea pacatului, ci dobindeste pentru noi adevarata libertate de fii ai Domnului, astfel ca noi sa implinim toate lucrurile din dragoste " (R Seeberg, Text- Book ofthe Histoiy ofDoctrines, Grand Rapids, Michigan, Baker Book House, 1961, ii, p 71) TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 369 locul "mesajului datator de viata al lui isus", au aparut dogme sumbre despre ispasirea pacatului "2 in ciuda acestor opinii, notiunea de ispasire a vinii celorlalti se regaseste si in hinduism si in budism, desi este corect sa spunem ca semnificatia este usor diferita in crestinism, ispasirea a fost infaptuita o singura data si numai de isus, pe cind in budism, de exemplu, ea este datoria si privilegiul oricarui bodhisattva (sau aspirant la starea de bodhisattva) "A prelua suferintele celorlalti asupra sa"3 era socotit idealul suprem al ascetilor Mahayana O conceptie budista a ispasirii a fost elaborata printre altii de Nagarjuna in lucrarea sa, Rainavali, el si-a exprimat dorinta ca meritele sale sa fie luate de ceilalti, iar el sa ia suferintele celorlalti asupra sa "Fie ca faptele rele savirsite de altul sa-si coaca fructul (sa se rasfringa) in mine! Fie ca actele bune savirsite de mine sa-si coaca fructul (sa se rasfringa) in el!"4 Pe cind crestinii medievali gaseau imaginea ideala a ispasirii vinii celorlalti in isus pe cruce, adeptii Mahayanei il adorau in mod deosebit pe Ksiti-garbha (Jizo in japoneza) Numele lui Ksitigarbha inseama "Pintecul pamin- tului" sau "Camara pamintului" intelesul originar al numelui nu este foarte clar, insa denumirea a fost interpretata in sensul de "cel care este stapinul lumii de dincolo" Unii savanti considera ca credinta in Ksitigarbha a aparut mai intii in Asia Centrala Legenda spune ca el a facut legamintul de a salva toate fapturile de la iad si ca le viziteaza in locul in care ele traiesc in suferinta pentru a cauta sa le elibereze in Japonia el este mai ales protectorul copiilor morti Ori de cite ori cineva murea ca sa ii salveze pe altii, japonezii inaltau o imagine a lui Jizo in onoarea lui, denumind-o "Stapinul Jizo ispasind vina altuia" {Migctwari Jizoson) Se spune ca Jizo nu va intra in nirvana atita vreme cit va mai ramine o singura persoana aflata in suferinta, raminind in lumea oamenilor pentru a-i ajuta pe pacatosi Literatura hindusa contine unele istorisiri care exprima acelasi ideal De exemplu, Markandeya-Purana relateaza povestea piosului rege Vipascit5 care si-a exprimat aceasta dorinta in fata lui Yama, regele mortilor: Daca prin prezenta mea, trasul pe roata Al sarmanilor pacatosi poate fi ostoit, Atunci am sa stau aici, prietene, ca un stilp, N-am sa ma misc din acest loc La sfirsitul istorisirii, Yama accepta sa-i implineasca aceasta dorinta si, pe cind regele urca in ceruri, toti osinditii din iad sint eliberati din chinurile lor 2 Robert Lawson Slater, Can Christians Learn from Other Religions?, New York, Seabury Press, 1963, p 26 3 Boddhisattvabhumi, ed de Unrai Ogihara, p 249, 1 6 4 Versiunea chineza din Rainavali, al carei text sanscrit s-a pierdut aproape in totalitate Taisho, voi 32, p 504, c Cf Boddhisattvabhumi, ibid , pp 367-368 5 Winternitz, indian Literature, i, pp 562 sq 370 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Figura care, in hinduism, reprezinta cel mai bine idealul de ispasire a vinii celorlalti pare a fi cea a lui Tondar- adi-podiy-alvar, un sfint Vaisnava, persoana istorica ce a trait in jurul anului 830 p Chr 6 El era insa socotit o reincarnare a cununii (vanamala) lui Visnu 7 El este intotdeauna infatisat in picioare, cu o povara pe umarul drept, pe cind alti avatara sau sfinti sint infatisati sezind in acest sens, ne reamintim ca Amitabha din budismul Shinshu din Japonia este reprezentat intotdeauna in picioare, ilustrindu-se astfel dorinta lui de a-i ajuta pe cei aflati in suferinta ideea de ispasire a vinii celorlalti este in mod firesc strins legata de nevoile omenesti si presupune ideea de pacat, care este iertat prin gratie plina de compasiune Aceasta idee va fi comentata in sectiunea care urmeaza 4 PaCATUL si GRAtiA a Credinta in Eliberarea pe Tarimul Pur sau in Paradis Credinta in pacat si in gratie nu s-ar fi putut probabil pastra fara o credinta corespunzatoare intr-o stare pura, neintinata de pacat, si fara increderea in posibilitatea omului de a redobindi o asemenea stare Sectiunea de fata contine unele idei pe tema acestor credinte si a increderii intr-o zeitate capabila de a interveni in numele omului pentru ca acesta sa atinga o asemenea stare pura Budismul Tarimului Pur1 este un subiect bun pentru a incepe Scripturile budismului timpuriu al Tarimului Pur au fost reunite intr-o perioada de framintare intelectuala, probabil la sfirsitul stapinirii kusana (secolul al ii-lea p Chr ) in india, o epoca de mare criza spirituala O scriptura afirma ca invatatura Tarimului Pur este destinata oamenilor ce traiesc intr-o perioada de mare decadere: "Buddha a propovaduit Legea pe care intreaga lume sovaie acum sa o primeasca, in vremea asta de decadere din acest kal-pa, in vremea asta de decadere a neamului omenesc, in vremea asta de decadere a credintei, in vremea asta de decadere a vietii, in vremea asta de decadere a pornirilor omului "2 intr-o asemenea epoca trebuie sa fi fost evident ca 6 Surendranath Dagupta, A History of indian Phitosophy, voi iii, Cambridge Univer-sity Press, 1952, p 64 Ubid 1 Tarimul Pur este denumit uneori Tarimul lui Buddha, Cimpul lui Buddha sau Tarimul Pur de la Apus Profesorul Kenneth Morgan crede ca denumirea "imparatia Puritatii" este preferabila, astfel evitindu-se conotatiile eronate de localizare geografica sau de lume materiala {The Path ofthe Buddha, ed de Kenneth W Morgan, New York, Ronald Press, 1956, passim) Lucrul este mai ales adevarat in ce-i priveste pe Honen si Shinran Am urmat aici traducerea conventionala obisnuita 2 Sukhavativyuha-sutra restrinsa, 18 Sacr-ed Books ofthe East, voi XLiX, p 102 in versiunea chineza din Sukhavativyuha- sfitra a lui Sanghavarman constiinta crizei si a pacatului este expusa cu mare emfaza TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 371 din ce in ce mai putini voiau sa faca efortul necesar pentru a urma calea asa-numitului budism "conservator" Adeptii sectelor budiste ale Tarimului Pur cautau starea de Buddha (adica iluminarea) prin renasterea pe Tarimul Pur al Fericirii Supreme al lui Buddha Amitabha 3 Renasterea pe tarimul pur este realizata prin credinta4 in lega- mintele lui Amitabha de a salva toate fiintele Aceste legaminte sint consemnate in Marea satra a Vietii Nesfirsite, Sukhavativyuha-sutra, care se pretinde a reprezenta discutia dintre Buddha Sakyamuni si discipolul sau, ananda Sutra ne spune ca un calugar, Dharmakara, viitorul Amitabha, a facut un numar de legaminte care trebuiau sa fie aduse la indeplinire inainte ca el sa ajunga un Buddha De vreme ce a ajuns Buddha Amitabha, se considera ca aceste legaminte au o putere ce poate salva fiintele omenesti indiferent de legea karmica Amitabha ar locui acum in Paradisul Apusean al Tarimului Pur (in sanscrita: Sukhavati, in japoneza: Jodo) si ii ajuta pe credinciosi sa renasca dupa moarte tot acolo, ca rasplata pentru credinta si sau pentru faptele lor bune Tarimul Pur al lui Amitabha este descris ca un loc prosper, in care se traieste bine, un loc fertil si placut Se spune ca este plin de miresme dulci, ca are flori si fructe din belsug si copaci din giuvaiere, si ca stoluri intregi de pasari cintatoare isi fac cuibul acolo ideea de Tarim Pur aflat la Apus isi gaseste echivalente si in alte tari si "Cimpul de trestii" al egiptenilor, paradisul lui Osiris, si Var al iranienilor, si "insulele fericitilor" sau "Gradinile hesperidelor" ale grecilor se afla tot la apus in folclorul chinez regasim notiunea de "palat frumos din muntii Kun Lun, locuit de Xi wang mu" — "Mama regeasca a Apusului" Tarimul Pur are ceva in comun si cu raiul crestin "isus a reprezentat imparatia cerurilor ca pe un loc de intilnire sarbatoreasca, unde se sta la masa5 si se bea vin6; chiar si un Dante sau un Milton au trebuit sa-si ia culorile pentru tablourile lor din aceasta lume paminteasca "7 Parintii apostolici au pretuit in mod deosebit ideea de paradis la care omul poate ajunge in viata de dincolo si au transmis-o mai departe Unul dintre motivele pentru care miscarea gnostica din cadrul Bisericii timpurii nu s-a bucurat niciodata de o audienta prea mare este si acela ca respingea ideea de inviere Mai tirziu insa, Biserica nu a mai avut ezitari in aceasta privinta, iar crestinii se caracterizeaza si in ziua de azi prin credinta intr-o rasplata cereasca 3 in japoneza, Amida, in sanscrita, Amitabha, literal, "Lumina imensa"; de asemenea, Amitayus, literal, "Viata vesnica" 4 T Unno considera ca "credinta" este o traducere care ne poate induce in eroare in ce priveste experienta centrala a invataturii Tarimului Pur si ca termenul ar putea fi mai bine tradus prin "trezire" sau "constiinta" * Matei, 8:11 6 Matei, 26: 29 7 Paul Deussen, The Philosophy ofthe Upanishads, traducere de A S Geden, Edin-burgh, T and T Clark, 1906, p 320 372 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Pe Tarimul Pur de la Apus, dincolo de nenumarate tarimuri ale lui Buddha, unde acesta isi raspindeste stralucirea in toate cele zece directii, budistii Mahayana cred ca Buddha Amitabha isi tine legamintul de a salva nenumarate fiinte inzestrate cu simtire Ca atare, aakyamuni, asa cum este el reprezentat in scripturile Tarimului Pur, invata ca trebuie sa ne concentram intotdeauna asupra lui Amitabha Sukhavativyuha-sutra restrinsa accentueaza nu atit efortul propriu, cit importanta gindurilor din urma: "Fapturile nu se nasc in tara lui Buddha drept recompensa si ca rezultat al faptelor bune implinite in aceasta viata Nu, tuturor barbatilor si tuturor femeilor care aud si poarta in minte timp de una, doua, trei, patru, cinci, sase sau sapte nopti numele lui Amitabha atunci cind le vine rindul sa moara, alaturi le va sta Amitabha in clipa mortii, iar ei vor pleca din aceasta lume cu mintea linistita si dupa moarte vor renaste in paradis "8 O idee similara este exprimata in Bhagavad-gita: "Cel ce are in gind o anumita existenta in clipa sfirsitului cind paraseste corpul, spre ea merge, o fiu al lui Kunti, chemat in viata de acea existenta "9 in Occident, Origen a notat ca magicienii il invoca pe "Dumnezeul lui Avraam", adesea fara sa stie cine este Acesta; in aparenta insa aceasta invocatie era deosebit de puternica 10 Numele sint esentiale in magie; in fiecare cultura, oamenii li se adresau spiritelor prin numele potrivite (evreiesti, egiptene, babiloniene, grecesti sau brahmanice) Se credea ca formulele magice isi pierd puterea atunci cind sint traduse Aceasta ne face sa presupunem ca magicienii timpului foloseau incantatii din toate religiile cunoscute, dar daca Origen are dreptate, cele derivate din surse ebraice erau cele mai eficiente (ideea este si mai curioasa dat fiind ca el subliniaza faptul ca Moise a interzis vrajitoria ) Augustin a dat glas unei opinii similare: " citi L- au primit pe El le-a dat putere sa se faca fiii lui Dumnezeu, celor care cred in numele Lui "11 in Japonia, devotiunea fata de Amida se observa in practica repetarii expresiei Namu Amidabutsu ("Slava lui Buddha Amida"), denumita si "Titlul alcatuit din sase silabe" 8 Textul original arata astfel: "Nu din pricina simplei radacini a binelui renasc fapturile in tara de Buddha a lui Tathagata Amitayus Daca un fiu sau o fiica de familie buna au sa auda numele Stapinului Amitayus si, auzindu-1, au sa reflecteze la el, si timp de una, doua, trei, patru, cinci, sase sau sapte nopti au sa reflecteze la el cu mintea netulburata, cind are sa le vina rindul sa moara Tathagata Amitayus, insotit de toti discipolii sai si urmat de o ceata de bodhisattva, are sa stea alaturi de ei, iar ei au sa moara cu mintea limpede Dupa moarte, ei vor renaste in tara de Buddha a lui Tathagata Amitayus, in lumea Sukhavati " (Sukhavativyuha-sutra restrinsa, 10) 9 Bhagavad-gita, Viii, 6 Versiunea romaneasca Filozofia indiana in texte, ed cit , p 70 10 Origen, Contra Celsum, cartea i, cap XXVi, citat in Russell, A History of Western Philosophy, pp 328-329 11 Marturisiri, Vii, 9 The Works ofAurelius Augustine, Bishop ofHippo O noua traducere, ed de Rev Marcus Dods, voi XiV, The Confessions of Saint Augustine, Edin-burgh, T and T Clark, 1876, p 154 Versiunea romaneasca, ed cit, pp 214- 215 TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 373 in sivaismul tamil, repetarea constanta a cinci silabe {pan caksara), de exemplu Namas Sivaya (literal, "Slava lui &iva") era socotita foarte importanta in catehismele sivaite, un intreg capitol este dedicat utilizarii acestei formule: Celor ce-1 repeta in timp ce sint coplesiti de lacrimile iubirii Le da viata si ii conduce pe cale: Acesta e marele nume al Domnului, prin care se spune "inchinare lui Siva "12 Tulsidas a spus ca numele lui Rama este mai important decit Rama insusi Unii adepti piosi ai budismului japonez al Tarimului Pur au considerat ca, cu cit vor repeta mai mult expresia Namu Amidabutsu, cu atit vor dobindi mai multe merite A aparut si legenda ca Sfintul Honen a rostit expresia de un milion de ori; in aceasta privinta insa, nici propria opinie a lui Honen nu pare prea clara, caci el nu a spus decit atit: "Este foarte bine sa crezi in gratia lui Buddha cu inima si sa repeti numele lui Buddha cu gura "13 Shinran socotea ca sint necesare atit credinta cit si repetarea numelui lui Buddha: "Daca ai credinta, dar nu repeti numele lui Buddha Amida, nu vei avea nici un cistig Daca repeti numele lui Buddha Amida, dar nu ai credinta, nu vei putea renaste pe Tarimul Pur Ca atare, trebuie sa crezi in gratie si sa repeti numele lui Amida si este neindoielnic ca ai sa te nasti pe Tarimul lui Buddha "14 El nu a vrut insa sa separe aceste doua aspecte: "Credinta si adoratia nu sint doua lucruri diferite, caci nu se afla adoratie fara credinta si nici credinta tara adoratie" 15 Cit priveste crestinismul, nu se poate sti de la prima vedere daca o asemenea practica orala este esentiala sau nu in orice caz, nu trebuie sa ignoram faptul ca o asemenea tendinta a existat Pavel a spus: " de vei marturisi cu gura ta ca isus este Domnul si vei crede in inima ta ca Dumnezeu L-a inviat pe El din morti, te vei mintui Caci cu inima se crede spre dreptate, iar cu gura se marturiseste spre mintuire "16 El afirma limpede ca mintuirea este do- bindita atunci cind cele doua — credinta cu inima si marturisirea orala — sint combinate Mai departe, Pavel zice: "Oricine va chema numele Domnului se va mintui "17 in orice caz, marturisirea orala nu a fost atit de mult simplificata in crestinism ca in budismul Tarimului Pur, devenind mai degraba din ce in ce mai complicata si amestecindu-se in final cu articolele din crez 18 Practica, perpetuata in catolicism, de a rosti " Ave Maria" este insa apropiata de amidism 12 F Kingsbury si G E Philips, Hymns ofthe Tamil Saivite Saints, Londra, Oxford University Press, 1921, p 25 13 Viata lui Honen, voi 28 14 Mattosho, scrisoarea a Xii-a 15 ibid , scrisoarea a Xl-a *6 Romani, 10:9- 10 17 Romani, 10:13 i" Fumio Masutani, A Comparative Study of Buddhism and Christianity, Tokyo, The Young East Association 1957, pp 138- 139 374 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR Sukhavativyuha-sutra extinsa povesteste cum Dharmakara, pe vremea cind era inca un bodhisattva cautind sa ajunga Buddha, a facut cele optzeci si cinci de legaminte de a-i ajuta pe oamenii de rind spre a renaste pe Tarimul sau Pur al lipsei de Sine Acolo, sustinea bodhisattva, oamenii pot atinge iluminarea auzind despre meritul lui Amitabha, crezind in el si bucurindu-se de el — el, cel ce este dincolo de lumea naturala si ramine de negindit cu gin-dul in mod ciudat, budistii Mahayana presupuneau ca pe Tarimul Pur nu se afla femei, desi admiteau existenta nimfelor ceresti (apsara) Buddha Amitabha, inainte de a atinge starea de Buddha, a facut un legamint: "Daca, dupa ce eu dobindesc iluminarea, femeile din nemasuratele, nenumaratele, inimaginabilele, incomparabilele, imensele tari Buddha din toate partile, auzin-du-mi numele, au sa se arate nepasatoare, n-au sa- si indrepte gindurile spre iluminare, n-au sa-si dispretuiasca, odata eliberate de nasterea printre oameni, natura lor de femeie si daca, renascind, au sa adopte o a doua natura de femeie, atunci fie ca eu sa nu obtin desavirsita si deplina iluminare " ideea ca femeia se naste ca barbat in viata de apoi apare adesea in literatura filozofica budista O invatatura pina la un punct comparabila cu aceasta a fost impartasita in Occident de ioan Scotus Eriugena, care a propus teoria ca omul a fost initial lipsit de pacat si ca in acea stare originara nu exista nici deosebirea de sex "Potrivit lui ioan, numai ca rezultat al pacatului au ajuns fiintele omenesti sa fie impartite in barbati si femei Femeia intrupeaza natura senzuala si decazuta a omului La sfirsit [a speculat Scotus], deosebirea de sex va disparea din nou si noi vom avea numai un trup spiritual "19 Doctrina autocultivarii si doctrina adorarii unui bodhisattva, ambele propovaduite de budism, par contradictorii Chiar si asa, se cade sa tinem seama ca amindoua au aparut din aceeasi sursa in plus, potrivit filozofiei budiste, omul trebuie sa incerce sa-si realizeze "adevaratul Sine", in sens moral si religios; acest ideal este destul de compatibil cu adorarea celui ce si-a realizat deja "adevaratul Sine" intr-o maniera desavirsita in budismul Mahayana au fost venerati multi Buddha si bodhisattva, insa adorarea lui Buddha Amitabha a jucat un rol deosebit de important, mai ales in budismul chinez si japonez Budismul Tarimului Pur s-a extins treptat in toata China Potrivit inscriptiilor de pe imaginile lui Buddha de la Yun Gang si Long Men, acestea au fost zugravite pentru ca autorii lor urmareau: (1) sa atinga iluminarea; (2) sa dobindeasca renasterea pe Tarimul Pur al lui Amitabha; (3) sa-si exprime gratitudinea fata de Buddha pentru indeplinirea anumitor dorinte, cum ar fi insanatosirea dupa boala, incheierea unei anumite actiuni etc; si (4) sa dobindeasca unele beneficii materiale, cum ar fi indeplinirea anumitor dorinte, longevitate, putere, influenta sau prestigiu 20 Evident, aici se afla amestecate obiective diferite, iar aceasta situatie psihologica a persistat ceva vreme in 19 Russell A Histoty of Western Philosophy, p 406 20 Kenneth K S Ch'en, Buddhism, The Light of Asia, Woodbury, New York, Bar-ron's Educational Series, 1968, pp 148-149 TRaSaTURi ALE GiNDiRi1 MEDiEVALE 375 Orientul indepartat Shan Dao a propus o noua metoda de adorare a Tarimului Pur pe care a denumit-o "Cele Cinci Practici Adevarate", constind din: (1) incantatii, (2) contemplatie, (3) adorare, (4) rostirea repetata a numelui lui Amitabha si (5) proslavirea si aducerea de ofrande 21 El povatuia: "Repetati numai si numai numele lui Amitabha cu devotiune neobosita, fie ca mergeti, fie ca stati in picioare, fie ca stati jos sau culcati, fara sa va intrebati cit timp a trecut, neincetind nici o clipa Aceasta este practica cu adevarat hotarita, care duce fara gres la eliberare, caci este pe potriva Legamintului Originar al lui Buddha "22 Genshin (alias Eshin Sozu, 942-1017), unul dintre conducatorii budismului japonez al Tarimului Pur, s-a angajat in procesul de contemplare mentala a Stapinului (Amitabha) Tarimului Pur de la Apus, iar viziunile sale au fost consemnate intr-un tratat despre "Nasterea pe Tarimul Pur" Despre arta religioasa produsa de el s-a spus: "Ca unul care scrie despre viciile oamenilor si despre nenorocirile vietii, despre varietatea existentei si despre starile de pierzanie sau de beatitudine spirituala, el poate fi comparat cu Dante, in timp ce ca pictor al paradisului [Tarimul Pur] si al sfintilor el poate fi denumit Fra Angelico al budismului japonez "23 Budismul Tarimului Pur, am vazut, este fara indoiala o religie a orientarii catre cele din afara acestei lumi in cadrul lui, accentul este pus mai ales pe credinta (demonstrata prin repetarea unui legamint) intr-o "alta putere", supraomeneasca Honen, intemeietorul budismului japonez, spre exemplu, credea ca disciplinele constituie cu siguranta o simpla cale auxiliara; ele trebuie lasate deoparte pentru a cauta intrarea pe Tarimul Pur "Adevarata meditatie nu este altceva decit rostirea numelui lui Buddha Daca rostim Numele, renasterea pe Tarimul Pur este dincolo de orice indoiala, intrucit acest lucru este pe potriva Legamintului Originar al lui Buddha "24 Cind acest fel de gindire este impins pina la ultima sa consecinta, chiar si simplul act de credinta este inlaturat din orizontul vointei omului si este pus pe seama fiintei pline de compasiune De exemplu, in Japonia se crede ca valoarea unui nembutsu ( repetarea expresiei Namu Amidabutsu) vine din faptul ca reprezinta virtutea adevaratei compasiuni, si nu o simpla fapta meritorie a omului Actul insusi de nembutsu este calauzit de Amitabha si are efect prin gratia acestuia Propria vointa nu are nimic de a face cu realizarea acestui efect Astfel, nu se poate fixa nici o valoare relativa rostirii numelui lui Amida Buddha, caci fiecare a fost deja salvat de credinta care-si are rezultatul in nembutsu: Prin binecuvintarile luminii de nimic impiedicate Se implineste trezirea credintei, mareata si cuprinzatoare 21 Shinshu Shogyo Zensho, Hensansbo Compilation, Kyoto, Kogyo Shoin, 1940, i, Pp 535-537 22 Guanjin si (Kangyo-sho) a lui Shan Dao, trad de Taitetsu Unno, ibid, p 538 23 Anesaki, History of Japanese Religion, p 153 24 Honen Shonin Zenshu, comp de Kyodo ishii, Tokyo Jodoshu Shumonshu, martie 1955, p 990 376 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Gheata dorintei oarbe se va topi fara gres Spre-a deveni apa curata a iluminarii 25 ideea ca credinta nu este obtinuta prin cautare proprie, ci este mai degraba data de Dumnezeul Absolut a fost exprimata devreme in Apus, de catre Pa-vel: "Prin urmare, credinta este din auzire, iar auzirea este prin cuvintul lui Christos "26 Aceasta idee a fost mostenita de ginditorii crestini de mai tirziu, de exemplu, Sf Toma din Aquino, care a scris: "Lucrarile omului care e condus de Sfintul Duh sint lucrarile Simtului Duh mai degraba decit ale lui " 27 b Sentimentul pacatului si nevoia de gratie divina in Evul Mediu, unii ginditori au consolidat credinta in adinc inradacinata pacatosenie a existentei umane Shinran (1173-1262), un maestru japonez care a purtat ideea gratiei lui Buddha pina la limita, reprezinta o paradigma asiatica pentru aceasta maniera de gindire El a fost intemeietorul sectei Shinshu, care are cel mai mare numar de membri in budismul japonez actual Shinran a fost adesea comparat cu Luther, nu numai datorita numarului mare de adepti, dar si pentru ca s-a casatorit cu o calugarita, fiind si el deci un preot casatorit De vreme ce a trait in aproape aceeasi perioada ca si Toma din Aquino, perioada care corespunde inceputului Evului Mediu in Japonia, nu ar fi nepotrivit sa punem in discutie gindirea sa in cadrul capitolului consacrat gindirii medievale Cam in aceeasi epoca, Ramanuja si alti conducatori hindusi ai curentului devotional (bhakti) Vaisnava afirmau salvarea prin gratia lui Visnu sau Siva Astfel, si gindirea lor este relevanta aici Shinran era profund convins ca simplul fapt de a trai este o nenorocire, ca toate fiintele vii sint pacatoase si ca nu putem trai fara a savirsi pacate, intru-cit sintem cu totii legati de karma Honen, maestrul lui Shinran, credea ca omul este "orb, incapabil sa faca ceva" 1 Shinran a deplins cu candoare propensiunea catre pacat a omenirii: Desi imi caut refugiul in adevarata credinta a Tarimului Pur, inima aceasta a mea n- a fost cu-adevarat cinstita Amagirea si lipsa de-adevar se afla la mine in carne iar la mine in suflet nu se afla nici o stralucire limpede 2 25 Koso Wasan, Shinshu Shogyo Zensho, ii, p 505 26 Romani, 10:17 27 Summa Theologiae, ii, 1, 93, 6 1 Honen, Ojd-taiyo-shu {Descrierea generala a Caii care duce la Salvare) in Showa Shinshu Honen Shonin Zenshu, ed de Kyodo ishii, Tokyo, Jodoshu Shumoshu, 1955, Ma-sutani, p 67 2 Hitan-jutsukai-wasan {Prin care, jeluindu-ma, imi fac marturisirea), v 327, asa cum apare in S Yamabe si L A Beck, Buddhist Psalms Translatedfrom the Japanese of Shinran Shonin, Londra, J Murray, 1921, p 86 TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 377 Nu este de mirare ca un credincios budist poate sa ii considere pe nonbu-disti in stare de a savirsi tot felul de fapte rele Shinran insa considera ca si cei care urmeaza deja invataturile budismului savirsesc pacate Acesta a fost punctul de inceput al reflectiei lui "Eu nu mai sint nici preot, nici laic De aceea porecla mea ar trebui sa fie "nataraul chel" {Gotukoi, adica cel pe din afara barbierit, pe dinauntru profan, necurat) "3 Sambandhar, un sfint sivait (secolul al Vll-lea) din india de sud, s-a lamentat si el intr-un fel asemanator: N-am pic de dreapta credinta, doar vorbesc spre slava Ta tie ma rog, Dumnezeu al lui Valivalam, nu lasa vreun rod rau sau vreo neagra fapta Sa-1 chinuiasca pe sclavul tau, ce prin cint te proslaveste in fiece zi 4 Acceptarea deschisa a naturii noastre pacatoase se regaseste in crestinism inca de la inceput Pavel a spus: "Caci nu fac binele pe care il voiesc, ci raul pe care nu-1 voiesc, pe acela il savirsesc "5 Sfintul Augustin a perpetuat acelasi spirit de umilinta si in Evul Mediu: "iata inima mea, Dumnezeule, iata inima mea, de care ti-a fost mila in adincul prapastiei Acuma, iata, sa-ti spuna tie inima mea ce cauta acolo, ca sa fiu rau pe degeaba, iar cauza rautatii mele sa nu fie altceva decit rautatea Urita era si am urit-o, am iubit pieirea mea, am iubit decaderea mea, am iubit nu lucrul de la care cadeam, ci insasi decaderea mea, suflet urit, care s- a departat de la taria Ta spre pieire, care nu cauta ceva prin uriciune, ci uriciunea insasi "6 in budismul indian diferenta dintre conceptul de "pacat" si cel de "rau" nu este limpede Cuvintele akusala sau papa pot avea oricare dintre sensuri Termeni precum agha, Mlbisa, enas etc au fost folositi din Antichitate si au fost preluati de budisti, insa este improbabil ca ei sa fi avut in dogma budista vreo semnificatie diferita de cea de "rau", un motiv fiind ca budismul nu presupune conceptul de Dumnezeu Dar cind Shinran a folosit termenii zaiaku sau zaisho, faptul indica o reflectie mai adinca cu privire la pacatul innascut al omului Shinran nu si-a sistematizat conceptia despre pacat in principala sa lucrare (denumita Kyo-gyo-shin-sho) el a perpetuat insa conceptia traditionala despre cele Zece Pacate sau Fapte Rele (Juaku) si cele Cinci Pacate de Moarte (Gogyakuzai) Cele Zece Pacate sint: (1) a ucide, (2) a fura, (3) a cauta placerile nepermise ale simturilor, (4) a minti, (5) a lingusi, (6) a ponegri, (7) a fi fatarnic, (8) a fi lacom, (9) a se minia, (10) a avea pareri gresite Cele Cinci 3 Kyo-gyo-shin-sho Pentru comparatie, cf Paul O ingram, Shinran Shonin and Martin Luther: A Soteriological Comparison in Journal of the American Academy ofReligion, voi XXXLX, nr 4, decembrie 1971, 430-447 4 Kingsbury si Philips, Hymns of the Tamil Saivite Saints, p 21 5 Romani, 7:19 6 Marturisiri, cartea a ii-a, cap iV Versiunea romaneasca, ed cit , p 112 378 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Pacate de Moarte sint: (1) paricidul, (2) matricidul, (3) uciderea arhat-iloi, (4) provocarea de tulburari in comunitatea budista si (5) a face sa curga singe din trupul lui Buddha Preocuparea lui Augustin fata de pacat pare sa se datoreze unei simple intimplari din copilarie: a luat niste pere dintr-un pom, dintr-o joaca de copii, desi nu ii era foame 7 El a continuat sa creada, de-a lungul intregii sale vieti, ca acest lucru a fost de o rautate aproape incredibila Shinran, pe de alta parte, nu a descris in mod special fiecare fel de actiune rea pe care a savirsit-o, fiindu-i poate rusine sa mentioneze fiecare instanta Daca explicatia ar fi valabila, am asista la un fenomen legat de marturisirea religioasa care poate fi pus pe acelasi plan cu diferenta de atitudine mentala dintre multi artisti occidentali, care infatiseaza scenele crude din batalii, si pictorii japonezi, care doar le sugereaza Potrivit lui Shinran, pacatul este implicit in existenta umana8 si intrucit este adinc inradacinat in ea, savirsirea pacatelor nu poate fi evitata El a prezentat aceasta situatie astfel: Din afara, toti oamenii par harnici si rostitori de adevar, insa in suflete se afla lacomia si amagirea nesatioasa si strimba, iar in trup triumfa minciuna si siretenia Prea puternic este raul inimii mele Nu pot sa-1 infring si iata, sufletul imi e de parc-ar fi prada veninului de sarpe, Chiar si faptele-mi bune, amestecate cum sint cu venin, Trebuie numite fapte ale amagirii 9 Shinran a socotit ca el insusi trebuie cu siguranta sa fie menit iadului 10 in ce priveste convingerea lui ca pacatosenia omeneasca este excesiv de puternica, Shinran a fost unic in istoria budismului insa conceptia sa despre pacat, asa cum este aceasta ilustrata mai jos, era derivata din cea traditionala: "Desi 7 Augustin a subliniat faptul ca el a pacatuit, nu numai ca scolar, cind a spus minciuni si a furat mincare, ci chiar si mai inainte; chiar si pruncii tinuti la sin sint plini de pacate — lacomie, gelozie, chiar si vicii oribile La adolescenta, poftele carnii l-au coplesit "Unde eram si cit de departe petreceam in exil, cit de departe de desfatarile casei tale, in acel al saisprezecelea an al trupului meu, cind am luat sceptrul asupra mea si am dat mii-nile intregi acelei nebunii a poftei destrabalate prin rusinea umana, dar nepermise de legile Tale?" (Marturisiri, cartea a ii-a, cap ii, 4, p 27 Versiunea romaneasca, ed cit , pp 108- 109 ) 8 iata intelegerea existentialista a conditiei umane: "Astfel, viata omeneasca nu este decit o iluzie continua: oamenii nu fac decit sa se insele si sa se linguseasca reciproc Nimeni nu vorbeste de noi, in prezenta noastra, cum vorbeste in absenta Legatura care exista intre oameni nu este fundata decit pe aceasta inselaciune reciproca " (B Pascal, Pen-sees, nr 100, traducere de W F Trotter, New York, Random House, Modern Library, 191, p 40 Versiunea romaneasca, Pascal, Cugetari, Editura stiintifica, Bucuresti, 1992, p 141, traducere de Gheorghe iancu Ghidu ) 9 Hitan-jutsukai-wasan, vv 328-329 Yamabe si Beck, Buddhist Psalms, p 86 10 Tannisho, 2 TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 379 pacatul nu are substanta in sine si nu este decit umbra iluziei noastre, iar sufletul [literal, "esenta mintii"] este pur in sine, cu toate acestea in toata lumea nu se afla un singur om sincer "11 in crestinism, ideea de pacat originar a ramas vie din Evul Mediu si pina astazi: se crede ca toti descendentii lui Adam au o natura pervertita sau depravata Pavel este poate raspunzator de perpetuarea acestei vechi doctrine ebraice in gindirea crestina Versiunea ebraica probabil nu presupunea insa ca pacatul originar al lui Adam a fost dat mai departe tuturor urmasilor sai, asa cum au considerat Pavel si alti ginditori, cum ar fi Tertulian Augustin a fost primul dintre Parintii Bisericii care a elaborat o teorie bine dezvoltata prin care explica pacatosenia mostenita a omului, impotriva lui Pelagius, care pretindea ca pacatul este o greseala a liberei vointe, si nu a naturii — rezultat al unei indelungate obisnuinte —, Augustin sustinea ca vointa omului este perversa de la natura Pornind direct de la Epistola catre Romani, el a dezvoltat o conceptie potrivit careia, daca libera vointa a stat la baza faptului ca rasa omeneasca este o "masa de pacate", este vorba numai de libera vointa a lui Adam, nu si de cea a descendentilor lui "Greseala" (viciwn), pentru Augustin, era "a samintei" 12 Explicatia data de Shinran pentru pacatosenia existentei pamintesti a omului este ca aceasta este un produs al karmei, care isi are inceputul in trecutul foarte indepartat; de fapt, este vorba de ceva atit de adinc inradacinat in noi incit nu mai avem de-a face cu o problema pusa sub semnul temporalului, ci doar sub cel al existentialului El a numit aceasta karma "shulaigo" (karma din trecutul imperceptibil) sau ,^aigd" (karma pacatului) Gindirea lui Shinran, care in alte aspecte era foarte apropiata de cea crestina, ramine totusi considerabil diferita de cea, de exemplu, a lui Augustin, si asta in primul rind pentru ca el nu impartasea ideea de pacat originar Shinran nu a subliniat decit salvarea oamenilor de rind, prin gratia lui Buddha Amitabha: "Adapostiti-va in Puterea Ultima, caci pura Sa stralucire se afla deasupra tuturor lucrurilor Cel ce zareste Lumina se elibereaza din catusele karmei "13 si din nou: "Adapostiti-va in Puternicul Mingiietor Oriunde straluceste milostenia Sa, in toate lumile, oamenii se bucura in lumina ei incintatoare "14 Mai departe: "Fara Legamintul Sau plin de milostenie, cum am putea noi, fiinte nenorocite, sa fim eliberati din catusele nasterii-si-mortii?"15 11 Hitan-jutsukai-wasan, v 340 Yamabe si Beck, Buddhist Psalms, p 88 12 De Nuptiis et Concupiscentia, ii, 8, 20 Dupa Augustin, Biserica Catolica a combinat o vreme elemente de pelagianism cu aceasta doctrina, sustinind ca pacatul este o "intinare" a libertatii si a naturii rationale a omului (care il fac diferit de animale) Mai tirziu insa, Biserica a revenit la pozitia augustiniana afirmind pacatosenia radicala a unei omeniri in totalitate dependente de gratia lui Dumnezeu pentru dobindirea mintuirii 13 San-Amidabutsu-ge (Proslavindu-l pe Cel infinit), v 5 Yamabe si Beck, Buddhist Psalms, p 20 u ibid ,v 8 15 Tannisho, 14 380 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR Augustin a socotit si el ca omul trebuie sa implore sa fie mintuit — sa fie scos din prapastia in care era cazut: "Nu se afla alt mijloc pentru om decit sa-si cunoasca slabiciunea si sa se tina alaturi de Domnul, fiind ostenit "16 iar mai departe: "Cind omul invata ca el in sine nu este nimic si ca nu isi e de nici un ajutor, atunci armele lui sint rupte in bucati, atunci razboaiele lui se incheie "17 Crestinismul a mostenit de asemenea conceptul de gratie din traditia iudaica, in care apare ideea ca Dumnezeu ii confera omului mult mai multa gratie decit merita ideea a fost puternic reliefata in Noul Testament, mai ales ca rezultat al credintei ca isus insusi este un act de gratie suprema facut de Dumnezeu omului si ca prin isus aceasta gratie continua sa fie liber oferita Singura conditie pentru a primi gratia este credinta in Dumnezeu, de vreme ce nimic altceva nu il poate face pe om sa o binemerite inca o data in opozitie cu Pelagius, conceptia lui Augustin — in fapt, el avea mai multe conceptii despre gratie, pe care nu le mai mentionam aici — era ca insasi vointa omului, prin care acesta dobindeste gratia, ii este data lui prin gratie Sfintul Toma a preluat aceasta teorie — cel putin in masura in care credea ca vointa omului are nevoie de sprijinul gratiei lui Dumnezeu Shinran considera, intr-un fel similar, ca gratia lui Amitabha este atit de subtila ca noi nici nu putem sti gradul in care aceasta lucreaza in si prin noi: Desi sintem acoperiti de iluzii si nu putem vedea lumina salvarii, Neobosit este Acela care Straluceste intruna asupra mea!18 Meditind la ideea ca sintem pacatosi, ajungem sa simtim compasiune fata de altii; si totusi compasiunea, in acest caz si in toate celelalte, poate fi intemeiata numai pe gratie Shinran spunea: "Sintem rai si pacatosi, insa prin vir- tutea credintei noi incercam sa facem bine spre binele si pacea intregii lumi — insa nu prin propria noastra putere, ci prin a altuia (a lui Amitabha) " Toti oamenii, fie buni, fie rai, pot fi, fara nici o distinctie, admisi pe Tarimul Pur al lui Amida La fel ca si in crestinism, credinta in gratie este singura conditie pentru a fi primit in paradis Oamenii sint asadar cu totii pacatosi, iar Amida este o fiinta a iubirii pline de compasiune care poate fi comparata cu Dumnezeul suprem; insa, spre deosebire de Dumnezeul crestin, Amida nu ii judeca pe oameni: nu exista ideea de pedeapsa pe care o poate da Amida Secta Shin sustine ca si cei rai pot fi salvati de Buddha Amida Shinran a dus ideea de gratie a lui Buddha pina la concluzia logica extrema O spunere a lui Honen suna astfel: "Chiar si un om rau va fi primit pe 1(5 Marturisiri 17 Theodore E Mommsen, St Augustine and the Christian idea of Progress in ideas in Cultural Perspective, ed de Philip P Wiener si Aaron Noland, New Brunswick, New Jersey, Rutgers University Press, 1962, p 533 18 Shoshin-ge TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 381 Tarimul lui Buddha: cu atit mai mult are sa fie un om bun!" Shinran a inversat sensul: "Chiar si un om bun va fi primit pe Tarimul lui Buddha: cu atit mai mult are sa fie un om rau!"19 Dezvoltind, un om bun se poate salva prin propriul sau merit, insa nimeni nu se asteapta ca un om rau sa se salveze astfel; neavind alte mijloace, el are nevoie de gratia lui Buddha Pacatosul nu trebuie decit sa creada in gratia lui Amitabha si Tarimul Pur are sa fie al sau Aici credinta a devenit conditia unica necesara pentru salvare, iar restul filozofiei morale budiste a fost dat cu totul la o parte Toma din Aquino, care a trait cam in acelasi timp cu Shinran, a propus o filozofie similara a nevoii de gratie divina iata cum descrie Russell filozofia lui Toma: "Prin pacatul de moarte, omul isi pierde pe vecie ultimul tel si ca atare lui i se cuvine pedeapsa eterna Nimeni nu poate fi eliberat de pacat altfel decit prin gratie si totusi pacatosul trebuie blamat daca nu se converteste Omul are nevoie de gratie ca sa persevereze in facerea de bine, insa nimeni nu poate binemerita ajutorul divin Dumnezeu nu este pricina pacatuirii, insa pe unii ii lasa in pacat, iar pe altii ii elibereaza din pacat in ce priveste predestinarea, Sfintul Toma pare a sustine, laolalta cu Sfintul Augustin, ca nu se poate da nici un fel de motiv pentru care unii sint alesi si merg in ceruri, in timp ce altii sint lasati in pacat si merg in iad "20 Toma insa staruia ca nici un om nu poate intra in ceruri pina cind nu a fost botezat, in timp ce pentru Shinran nu era necesara nici o ceremonie pentru salvare, ci doar credinta adevarata in sectele hinduse medievale, bhakti, credinta21, careia i se adauga ingredientul iubirii, era puternic reliefata Bhakti a fost prima oara clar propovaduita in Bhagavad-gita si in cele din urma a devenit aproape un cuvint de ordine in hinduism Chiar si conceptul traditional dharma a fost modificat potrivit tendintei epocii Dharma a fost definit in Bhagavata-Purana drept "curgerea naturala si fara motiv a devotiunii fata de Dumnezeu, prin care spiritul atinge multumirea suprema "22 Religiile tantrice (atit hinduse, cit si budiste) nu propovaduiesc decit calea devotiunii (bhaktimarga) 19 Tannisho, 3 Cf "A-ti propune sa devii un om mai bun este o dovada de ipocrizie, pe cind a deveni un om mai profund este privilegiul celor care au suferit Asa cred ca am devenit eu insumi, mai profund " (Oscar Wilde, De Profundis, pp 124-125) 20 Russell, A History of Western Philosophy, p 460 21 Un alt termen indian cu sensul de "credinta", sraddha, poate fi etimologic pus in legatura cu ideea de "a impleti" si se refera la legatura dintre om si cele de dincolo Sankara il defineste ca fiind "cauzele pentru actiunile bune", (subha-karma-pravrtti-karma, ad Prasna-Up , p 250, 6) Aceasta ne poate aminti de etimologia cuvintului religio Dar, "studiile recente au identificat diverse motive pentru a crede ca radacina nu este nici aceea a lui ligare ( a lega), nici cea a lui legere (a pricepe, a studia, a citi), ci o a treia radacina, Hg-, cu sensul de "a fi atent, a se ingriji", care apare si in corelativul latinesc (nec-iegere) neglegere, "a neglija" " (Wilfred Cantwell Smith, The Meaning and End of Religion, P-205) 22 Dasgupta, A History of indian Pliilosophy, iV, p 11 382 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR in religiile gratiei din diferite traditii a aparut la un moment dat o controversa cu privire la relatia dintre gratie si credinta Teologii occidentali au exprimat ambele puncte de vedere posibile, vorbind despre gratia cooperativa si gratia sola in curentul devotional Vaisnava, scoala lui Ramanuja s-a separat, in urma disputelor de aceasta natura, in doua factiuni, intre ele iscindu-se o cearta aprinsa legata de exclusivitatea gratiei Diferentele dintre aceste doua scoli au fost ilustrate metaforic drept " calea maimutei", respectiv "calea pisicii" Cind o maimuta este in pericol, spuneau ei, puiul imediat se agata de ea Cind maimuta face un salt ca sa se puna la adapost, si mama si puiul sint salvati de actul mamei, este adevarat, insa in asa fel ca si puiul coopereaza cit de cit, datorita faptului ca se tine de mama lui prin propria lui actiune Prin aceasta, puiul de maimuta poate fi considerat sinergist insa cind o pisica este amenintata de ceva, ea isi ia imediat puiul in gura Pisoiul nu face nimic pentru propria sa salvare, raminind strict pasiv Orice cooperare este exclusa 23 in budismul Tarimului Pur din China si Japonia, relatia dintre credinta (shin) si "lucrare" {gyo) a fost de asemenea supusa unor dezbateri aprige Multi maestri spirituali credeau ca cele doua trebuie sa coopereze pentru ca omul sa dobindeasca salvarea Honen pare a fi admis semnificatia "lucrarii" (adica a lui nembutsu, invocarea lui Buddha Amitabha), chiar spre folosul celorlalti El a spus: "Gindeste-te cu dragoste si milostenie la orice fiinte care au o dorinta sincera de a se naste pe Pamintul Puritatii; repeta numele lui Buddha de dragul lor, de parca ti-ar fi parinti sau copii, chiar de ei s-ar afla la distanta, chiar in afara sistemului cosmic Ajuta-i pe cei ce au nevoie de ajutor pe aceasta lume Cauta sa intaresti credinta in oricine se poate gasi macar o saminta de credinta Socoteste ca prin toate aceste fapte il slujesti pe Buddha Amida "24 impotriva acestei opinii, unii maestri ai pietismului Jodo au sustinut ca o asemenea "lucrare" este inutila, chiar daunatoare unei credinte exclusive in gratia lui Buddha Amida (vezi sectiunea anterioara) Shinran socotea ca si credinta este necesara si ca nu trebuie sa ne bizuim numai pe "lucrare", insa atunci cind "lucrarea" consta din repetarea numelui lui Buddha si poate fi considerata o forma de adorare, ea si gratia nu sint separate in rindul adeptilor lui Shinran au aparut mai tirziu unii care s-au laudat ca nu se tem sa savirseasca pacate, pretentie care a fost denumita "a te mindri cu Legamintele Originare (ale lui Amitabha)" Dimpotriva, numai datorita faptului ca sintem rai, au spus altii, capatam noi insusirea de a fi salvati prin gratia lui Amitabha (in aceasta privinta, putem face o comparatie cu antino-mismul occidental 25) Astfel s-a creat problema "eligibilitatii celor rai" in 23 Otto, india'sReligion, p 56 24 O scrisoare trimisa vaduvei iui Yoritomo Anesaki, History of Japanese Religion, p 176 25 Antinomismul a fost mai intii propovaduit de Johann Agricola, un teolog german din secolul al XVi-lea Unii au subscris la el: "Morala nu-mi ajuta Sint un antinomist innascut Sint unul dintre aceia facuti sa fie exceptii " (Oscar Wilde, De Profundis, p 30 ) TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 383 india, unii au ajuns chiar sa adopte periculoasa doctrina dosabhogya26, care afirma ca lui Dumnezeu ii place pacatul, intrucit acesta confera o mai mare amploare manifestarii gratiei Lui ideea ca pacatul este un prilej de mintuire a aparut foarte devreme si in Occident Pavel era de parere ca: "Legea a intrat si ea ca sa se inmulteasca greseala; iar unde s-a inmultit pacatul, a prisosit harul "27 invatatura cu privire la eligibilitatea celor rai nu avea drept scop incurajarea actiunilor rele Un asemenea gind era interzis ca erezie de catre secta Shinshii, care propovaduia ca din credinta noastra pura apar spontan faptele bune "Noua ne-au fost date de Tatal nostru aceste doua daruri spirituale Primul dintre ele este Virtutea prin care noi ajungem la imparatia Lui, iar al doilea este Virtutea prin care, ajunsi acolo, ne intoarcem in aceasta lume pentru Salvarea oamenilor Prin aceste doua daruri am ajuns noi stiutori ai adevaratei credinte si ai lucrarilor ei "28 Nici in Occident a pacatui cu scuza gratiei nu este un lucru indreptatit: "Ramine-vom, oare, in pacat, ca sa se inmulteasca harul? Nicidecum!"29 O opinie ceva mai neutra a lui Shinran este ca pacatul nu are realitate in sine si ca acesta este motivul pentru care omul are posibilitatea de a se elibera O asemenea conceptie despre pacat se poate regasi si la ginditorii crestini medievali, precum ioan Scotus Eriugena, care credea ca: "Pacatul isi are izvorul in libertate: el s-a ivit pentru ca omul s-a intors catre sine in loc sa se-ntoarca spre Dumnezeu Raul nu-si are pricina in Dumnezeu, caci in Dum- nezeu nu se afla nici o idee de rau Raul este nefiinta si nu are nici o pricina, caci de-ar avea vreo pricina, ar fi necesar Raul este o privare de bine "30 Aceste conceptii diferite asupra pacatului au coincis cu o anumita decadere a clerului, lucru care a ajuns sa fie subiectul unor dezbateri aprinse, atit in Orient cit si in Occident, in aproape acelasi timp Fiind pe potriva cu multele minti ale paginilor Ei ingenuncheaza plini de veneratie in fata diavolilor Purtind in continuare straiul lui Buddha 31 in ciuda faptului ca a reliefat atit de mult pacatul, chiar si al celor aflati pe calea budista, Shinran a sprijinit totusi sacerdotalismul, afirmind ca un calugar, chiar decazut si calugar numai cu numele, nu trebuie dispretuit, ci res- pectat, intrucit el poate inca sa-i ajute pe laici sa primeasca gratia lui Buddha "Fie ca ei sa mai aduca ofrande, ca omagiu pentru preoti, la fel ca pentru Sariputra si Mahamaudgalyayana [Sariputta si Mogallana, cei doi mari dis- cipoli ai lui Buddha], chiar de preotii ar fi preoti numai cu numele si lipsiti 26 S Radhakrishnan indian Philosophy, Londra, George Allen and Unwirt 1923, voi H p 669 27 Romani, 5:20 28 Multumiri pentru Donran, v 150 Yamabe si Beck, Buddhist Psalms p 49 29 Romani, 6: 1-2 30 Russell, A History of Western Philosophy, p 405 31 Hitan-jutsukai-wasan, v 336 Yamabe and Beck, Buddhist Psalms, p 88 384 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR de orice infrinare: caci aceasta e vremea degenerarii si a zilelor din urma "32 Opinia era impartasita si de maestrul Dogen33, desi in alte privinte ideile sale erau complet diferite de cele ale lui Shinran Pe de alta parte, doctrina acceptata oficial de Biserica Catolica in Evul Mediu a fost ca sacramentele sint valabile chiar si atunci cind sint date de preoti pacatosi TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 385 C scolile mistice 1 METODELE PRACTiCii MiSTiCE   O abordare diferita de cele pe care le-am analizat mai sus este cea a misticilor Misticii cred in actiunea individuala, adica intr-un fel de forma de auto-ajutorare in plus, spre deosebire de unele din asa-numitele " scoli teologice", misticii cred de obicei ca natura omului, in loc sa fie in esenta pacatoasa, este cumva reprezentativa pentru binele suprem Cuvintul "mistica" a fost probabil utilizat pentru prima oara in Evul Mediu de catre Pseudo-Dionisie Areopagitul (c secolul al V-lea), cu referire la o maniera de abordare a teologiei Pornind de aici, unii, cum ar fi D T Suzuki, au ezitat sa considere "mistice" experientele din budism, intrucit "mistica" a fost un termen folosit vreme indelungata cu sensul de experienta intrucitva relevanta pentru relatia omului cu Dumnezeu Altii, precum Parintele Hein-rich Dumoulin, sint convinsi ca descrierile experientei budiste (mai ales in Zen) ne conving ca vechile conceptii despre mistica trebuie sa fie extinse pentru a include echivalentul budist ' in sectiunea de fata vom trece in revista unele experiente religioase din Orient si Occident prin raportare comparativa, fara 32 ibid , v 339, cu unele corectii 33 Shdbo-Genzo-Zuimonki, iii, 9 1 H Dumoulin, A History of Zen Buddhism, Boston, Beacon Press 1969, p 4 Potrivit comentariilor doamnei Ruth Sasaki, care a studiat multa vreme Zenul in Japonia, mi-nastirile Zen din Japonia zilelor noastre nu sint minastiri in sensul catolic sau occidental al termenului Ele sint in primul rind un fel de "seminarii teologice in care discipolii incep studiul si practica Zen sub calauzirea unui maestru" Dupa doi sau trei ani majoritatea acestor calugari vor fi consacrati ca preoti si se vor duce la propriile lor temple Numai citiva dintre cei mai seriosi vor ramine mai multi ani, pentru a-si desavirsi practica Zen in China, cel putin in vremurile mai vechi, se pare ca cel ce dorea sa urmeze invataturile Zen era liber sa se initieze un timp cu un maestru, apoi cu un altul, iar mai tirziu cu inca unul La sfirsit, el era considerat discipolul sau mostenitorul, dupa caz, al invatatorului sub calauzirea caruia isi desavirsea pregatirea O asemenea libertate nu mai exista in Japonia de azi Din clipa in care un tinar este acceptat ca discipol de un maestru Zen, el ramine discipolul acelui maestru pina cind relatia lor ia sfirsit prin moartea unuia dintre ei sau din cauza unor circumstante neobisnuite a nega ca problema identitatii acestor experiente este inca (si poate trebuie sa ramina intotdeauna) deschisa Vom incepe cu metodele practicii mistice in diversele religii evoluate, pentru practicarea meditatiei erau considerate necesare mai mult sau putin aceleasi lucruri: linistea launtrica, infrinarea simturilor, pacea si concentrarea mentala statornica Metodele concrete au fost insa diferite de la religie la religie in Occident, meditatia a desemnat de obicei contemplarea plina de veneratie, intensa si sustinuta, a lui Dumnezeu, a unei teme religioase sau a unui ideal religios Meditatia, asa cum am subliniat in capitolul despre heterodoxii de mai sus, este o practica foarte veche in Occident, coborind in timp cel putin pina la sectele orfice si pitagoreice, care l-au influentat pe Platon Teoria platoni-ciana a adevarului a negat ca acesta poate, fi gasit in realitatea exterioara, cu ajutorul simturilor, caci " cit de iluzorii cunostinte ne dau atit privirea sau auzul cit si orice simt " in locul acestui demers, pentru a practica filozofia, Platon socotea ca sufletul ar face mai bine sa "se fereasca de a se mai folosi de ele [simturi] mai mult decit strictul necesar [si] sa se adune si sa se stringa in el insusi, sa nu se increada in nimica alta decit in sine insusi, oricare ar fi, insusi in sine, obiectul asupra caruia el, sufletul insusi in sine, isi exercita gindirea, in schimb sa fie convins ca in examinarea cu mijloace straine de sine a unor obiecte mereu, dupa imprejurari, instrainate de ele insele nu se afla nici un adevar "2 Prin intermediul neoplatonismului, al lui Plotin mai ales, aceasta metoda a lui Platon si-a croit drum si in crestinism, prin Sfintul Augustin si Pseudo-Dionisie Atit de influentati au fost ei de relatarile experientei Unului a lui Plotin (vezi mai sus Capitolul Hi), asa cum le-a notat Porphyrios, incit, inspi-rindu-se de aici, si- au bazat teologiile pe sistemul metafizic ierarhic al lui Plotin, sistem care reprezinta el insusi una din primele incercari de sistematizare mistica Datorita influentei lui Plotin, transmisa prin Augustin si Pseudo-Dionisie, intreaga mistica occidentala de mai tirziu — pare indreptatit sa spunem — este intr-un fel neoplatoniciana in meditatiile (upasana) din Upanisade precum si in cele ale vedantinilor timpurii, meditatia era adesea directionata catre simboluri Cuvintul indian pentru "simbol" era pratikam (de la prati-anc) Deussen a scos in evidenta faptul ca termenul "semnifica initial partea "intoarsa catre noi" si ca atare vizibila a unui obiect invizibil din alte puncte de vedere" Un exemplu de asemenea "obiect" invizibil al adoratiei este, pentru hindusi, Supremul, Brahman, asa cum este acesta "intors catre" adorator intr-o forma perceptibila prin simturi, precum numele, vorbirea etc, ca manas [minte] si akasa [eter]3, ca aditya [soare]4, ca foc al digestiei5 sau chiar ca silaba sfinta om6 Com- 2 Phaidon, 83a-b Versiunea romaneasca, Platon Opere iV, ed cit , p 89 3 Chand-Up , iii, 18 4 Chand-Up , Ui, 19 s Brhad -Up , V, 9; Chand -Up , Oi, 13, 8 6 Chand-Up , i, 1 386 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR parind, Deussen relateaza ca vechii scriitori europeni inteleg simbolul7 ca "semn vizibil al unui obiect sau al unei circumstante invizibile Cuvintul ["simbol"] poate fi el insusi derivat de la punerea laolalta (symballein) a bu- catilor unui inel rupt sau ale unui obiect de acest fel, purtat de oaspeti, mesageri etc ca autorizatie, sau pur si simplu de la intelegerea comuna (symballein) de care depindea recunoasterea acestui indiciu vizibil "8 Similitudi- nea dintre simbolurile indiene si cele grecesti a fost remarcata si comentata de arabul al-Biruni 9 in india, curentul principal de meditatie este yoga Cuvintul "yoga"10, in utilizarea sa filozofica, are doua intelesuri: (1) contemplare bazata pe o tehnica speciala de exercitiu mental si (2) sistemul special care i-a dat acesteia o baza filozofica si care este asezat %in rindul sistemelor filozofice ale indiei Exercitiile de contemplatie yoga pentru atingerea unei constiinte mai profunde sint foarte vechi in india si au exercitat o mare influenta asupra practicii budiste Spre exemplu, budistii Zen de astazi practica meditatia Zen stind cu picioarele incrucisate, iar sectele hinduse practica si ele o yoga similara, care dateaza probabil de la inceputul civilizatiei indiene — o mie sau doua mii cinci sute de ani inainte de Christos in plus, aceste exercitii i-au influentat chiar si pe unii ginditori occidentali din secolul al XX-lea 11 Yoga ca sistem filozofic s-a nascut intr-o perioada mai tirzie decit exercitiile de contemplatie cu acelasi nume Se presupune ca scripturile scolii, Yoga-sutra, au fost alcatuite dupa 450 p Chr , de catre filozoful Patanjali in aceste texte telul final este descris ca o incetare a functiilor mintii (citta-vrtti-nitodha), meditatia cu privire la binele suprem fiind doar un pas preliminar Reflexiile psihologice din acest sistem le ofera solide sugestii chiar si gindi-torilor moderni 12 Situatia ultima din yoga este intrucitva similara cu cea a 7 Despre pratima, area cf Deussen, Philosophy ofthe Upanishads, pp 99-100 Cf aankara ad Brahma-sutra, pp 147, 14; 189, 8; 217, 10; 835, 9; 1059, 6; ad Chand -Up , pp 9, 8; 10, 1; 21, 3 (Bibliotheca indica) 8 Deussen, Philosophy ofthe Upanishads, p 99 9 "Vechii greci considerau si ei idolii a fi metafore intre ei si Cauza Prima si ii adorau sub diferite nume —  ale stelelor si ale substantelor celor mai nobile Caci ei descriau Cauza Prima nu cu predicate pozitive, ci numai negative, de vreme ce o socoteau prea inalta pentru a fi descrisa prin calitati umane si vroiau sa o infatiseze cu totul desavirsita Ca atare ei nu i se puteau adresa in timpul adoratiei " (Sachau, Alberuni 's india, p 123) 10 Yoga este tratata in detaliu in Mircea Eliade, Yoga: immortality and Freedom, traducere de W R Trask, New York, Pantheon Books, 1958 Bhagavad-gita (ii, 53) spune: "Cind mintea, buimacita de revelatie, iti va sta neclintita si hotarita in meditatie, atunci vei obtine yoga " (Versiunea romaneasca, Filozofia indiana in texte, p 49 ) 11 Viata dusa de Thoreau la Walden, pe care il socotea un loc de solitudine a spiritului, era foarte asemanatoare cu cea a yoginului, care cauta sa se infrineze pe deplin in raport cu orice lucru pamintesc Thoreau a si spus: "Chiar si eu sint un yogin" Faptul ca Thoreau gindea despre sine in acest fel este demn de remarcat, el chiar afirmind adesea: "As fi gata sa practic cu staruinta yoga " (Arthur Christy, The Orient in American Transcenden- talism, New York, Columbia University Press, 1932, pp 199 sq ) 12 Gasim opinii similare la Spinoza: "Numai prin faptul ca ne imaginam ca un lucru oarecare are ceva asemanator cu un obiect care ne afecteaza in mod obisnuit sufletul cu TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 387 binecunoscutei nirodha-samapatti budiste, acesta fiind alt exemplu al modului in care a introdus budismul practica yoga in propriul sistem Meditatia asupra unui simbol era un lucru usor pentru ginditorii indieni, care fusesera influentati de panteismul anumitor parti din Upanisade (toate lucrurile sint Dumnezeu, Btman, brahman; ca atare se poate alege orice lucru ca simbol asupra caruia sa se mediteze) O alta abordare prezenta in Upanisade, mai ales in Brhadaranyaka-Upanisad, a devenit si ea destul de comuna ca metoda mistica hindusa: doctrina "neti neti", "nu, nu" La fel ca in cazul teologiei mistice negative a lui Pseudo-Dionisie, sintagma neti neti a aparut initial ca o reprezentare rationala a caracterului incognoscibil al unei zeitati intru totul transcendente Un alt aspect comparabil cu teologia negativa este si faptul ca neti neti a ajuns sa fie mai tirziu o metoda de utilizat in meditatie Cautind uniunea mistica, credinciosul hindus va intimpina orice gind sau imagine cu un tensionat "nu, nu", datorita credintei sale ca nici o reprezentare nu poate fi in vreun un fel "obiectul" cautarii lui in ce-1 priveste pe Pseudo-Dionisie toti teologii crestini medievali, socotind ca acesta i-a fost discipol Sfintului Pavel sau ca a primit chiar unele invataturi ezoterice de la isus, "ii sint indatorati pentru un aspect sau altul al propriei lor gindiri" 13 Dar pentru ca gindirea Areopagitului apela adesea la monismul neoplatonicienilor (Plotin si Proclos), el a fost inclinat catre acelasi tip de rationament ca cel care sprijina abordarea negativa din Brhadaranyaka-Upanisad Exista doua elemente in aceasta abordare: "Primul, ca din moment ce realitatea este una iar cunoasterea este duala, nu putem cunoaste realitatea, si, al doilea, ca subiectul cunoasterii nu poate fi cunoscut de vreme ce el nu este niciodata obiectul si "nu il poti cunoaste pe cunoscatorul cunoasterii ""14 Aceste trasaturi sint similare conceptiei fundamentale a lui Pseudo-Dionisie, care a ajuns sa nege posibilitatea de a-1 cunoaste pe Dumnezeu si s-a plins ca "toate lucrurile nu sint decit o parabola — aici nu exista decit neindestulatorul " 15 Gindirea lui Pseudo-Dionisie nu reprezinta decit o confirmare a adevaratului intemeietor al unei teologii mistice sistematice, Grigorie de Nyssa bucurie sau tristete, desi aceea prin care lucrul se aseamana obiectului nu este cauza eficienta a acestor afecte, totusi noi iubim sau urim acest lucru " (Etica, iii, XVi, traducere de William Hale White, Londra, Triibner, 1883, p 121) "Daca ne imaginam ca un lucru care ne impresioneaza in mod obisnuit cu un afect de tristete are ceva asemanator cu un altul care ne impresioneaza in mod obisnuit cu un afect de bucurie deopotriva de mare, il vom uri si-1 vom iubi in acelasi timp " (iii, XVii, p 121) "Omul este impresionat de acelasi afect de bucurie sau de tristete prin imaginea unui lucru trecut sau viitor, ca si prin imaginea unui lucru prezent" (iii, XViii, p 122) (Versiunea romaneasca a citatelor, Spinoza, Etica, Editura stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1981, pp 117-119, traducere de Alexandru Posescu) 13 Gilson, History ofChristian Philosophy, p 85 14 K N Jayatilleke, Early Buddhist Theory ofKnowledge, Londra, George Allen and Unwin 1963, p 40 15 Seeberg, History o Doctrines, p 292 388 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR (c 335-395) Grigorie a folosit si el limbajul neoplatonician si a socotit ca dragostea extatica este culmea la care ajunge sufletul in incercarile sale Pseudo-Dionisie a mers si mai departe si a descris "Adevarul absolut" numai in termeni negativi, intrucit cauza tuturor lucrurilor nu este nici sufletul, nici intelectul, si ea nu poate fi nici rostita, nici gindita El sustinea ca Absolutul este fara numar, ordine si marime; in el nu se afla egalitate, inegalitate, similaritate sau disimilaritate: el este dincolo de orice descriere Pseudo-Dionisie a negat atributele nu pentru ca adevarul nu le corespunde, ci pentru ca ele sint depasite de acesta "Adevarul", asa cum a denumit el realitatea ultima, trebuie sa se afle deasupra lor Un alt echivalent oriental al teologiei negative a lui Pseudo-Dionisie este doctrina vidului a lui Nagarjuna Pe linga doctrina neti neti din Byhadaranya-ka-Upanisad, teoriile lui Nagarjuna (c secolul al ii-lea-secolul al iii- lea p Chr ) l-au stimulat in mare masura pe celebrul vedantin Sankara16, si astfel au influentat majoritatea ginditorilor hindusi ulteriori, pina in prezent Metoda lui Nagarjuna este o negatie cvadrupla in incercarea de a oferi o interpretare corecta pentru doctrina budista, el a supus toate conceptele budiste de baza — karma, pratitya-samutpada, Calea de mijloc, Cele Patru Nobile Adevaruri etc, chiar si nirvana — acestei negatii cvadruple si a descoperit ca acestea nu sint existente, nu sint nonexistente, nu sint si existente si nonexistente si nu sint nici existente nici nonexistente Ca atare, ele sint sunya, "vide", lipsite de orice caracterizare Experienta, pentru Nagarjuna, inseamna pur si simplu "asa cum este" {yathabhutham) "Metoda" lui nu era numai un rezultat al ratiunii, ci si al prajnei, intelepciunea "mistica", asa cum este aceasta conceputa in Prajnaparamita Sutra in Teologia mistica a lui Pseudo-Dionisie, seria concluziva de negatii este urmata de negari ale negatiilor Meister Eckhart (1260-1327) avea si el sa duca mai departe aceasta idee de negare a negatiei: "nihtesniht, daz e was denne niht" 17 Nagarjuna credea ca exact aceeasi atitudine riguroasa trebuie sa fie aplicata chiar metodei lui, daca intelegerea adevarata e sa aiba loc; in consecinta, chiar si principiul "vidului" trebuie negat Negatia insasi trebuie negata si este necesara negarea negatiei 18 Nagarjuna a spus: "Daca ceva 16 Acest lucru a fost afirmat de T Stcherbatsky in Buddhist Nirvana, op cit Profesorul R C Pandeya impartaseste aceeasi opinie 17 Deussen, Philosophy ofthe Upanishads, p 149 18 Problema relativitatii care este ea insasi relativa este mentionata de Russell, care o respinge in ideea ca este absurda "Unui anume tip de persoana superioara ii place sa afirme: "totul este relativ" Aceasta este desigur un nonsens, caci daca totul ar fi relativ, nu ar exista nimic fata de care sa fie relativ Oricum, fara a cadea in absurditati metafizice, este posibil sa sustinem ca fiecare lucru din lumea asta este relativ in raport cu un observator " (The ABC of Relativity, Londra, Kegan Paul, Trench, Trubner, 1925, p 14) Comentariul lui Russell pivoteaza in jurul ambiguitatii cuvintului "totul" S-ar parea ca in acest caz Russell nu a luat in consideratie utilizarea ordinara a termenului "Persoana superioara" (dar oare n- a folosit fiecare dintre noi expresia "totul este relativ", macar o data?) vrea sa spuna ca "totul este relativ fata de altceva care este el insusi relativ fata de altceva TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 389 nonrelational (nu "vid") ar exista cu adevarat, am admite atunci in acelasi fel existenta relationalului; insa nu exista absolut nimic nonrelational, deci cum sa putem admite existenta relationalului (sau a adevarului despre "vid")?"19 Daca vidul nu exista, Calitatea de a fi Vid inceteaza sa mai fie "Calitatea de a fi vid" Mostenind aceasta idee, scoala Tiantai din China a luat drept doctrina fundamentala principiul Armoniei Adevarului Triplu Potrivit acestui principiu, toate lucrurile (dharma) nu au (1) nici o existenta ontologica (vid), avind (2) numai existenta temporara; faptul ca ele sint simultan si nereale si existente temporar este (3) starea de mijloc sau adevarul de mijloc Orice lucru care exista trebuie privit din aceste trei perspective in concordanta cu cele de mai sus, filozofia "vidului" nu are nici o dogma imuabila, iar filozofii Madhyamika erau convinsi ca nu au nici o opinie care sa poata fi respinsa de altii 20 Despre aceasta pozitie, Nagarjuna a scris: Daca as avea teze (ale mele, de dovedit), As putea savirsi greseli doar de dragul (de a le dovedi); Nu am insa nici una Nu pot fi invinuit in nici un fel 21 aryadeva, celebrul discipol al lui Nagarjuna, a spus ceva asemanator: De nu admit realitatea unui lucru, Nici nerealitatea, nici pe amindoua (in acelasi timp), Atunci, spre a ma combate Va fi nevoie de multa vreme 22 Gindirea lui Nagarjuna a fost predominanta in perioada in care budismul incepea sa se raspindeasca in China; astfel, doctrina lui a ajutat la modelarea budismului chinez si, prin acesta, a echivalentului sau japonez Filozofia sa care este etc, ad infinitum " Russell a interpretat gresit afirmatia "persoanei superioare", ca avind sensul "clasa totului este relativa" El continua apoi prin a observa, cu indreptatire (desi intr-un mod intrucitva nepotrivit), ca un asemenea lucru este absurd intrucit orice aflat in afara clasei totului si cu care aceasta clasa ar putea fi intr-o relatie s-a precizat deja ca este inclus in acea clasa 19 Madhyamaka-karikas, Xiii, 7 20 Murti a subliniat unele analogii intre Kant si Madhyamika Desi abordarea sa a suscitat obiectiile lui May, principala ipoteza a lui Murti pare a fi semnificativa (T R V Murti, The Central Philosophy ofBuddhism, London, G Allen and Unwin, 1955 Jacques May, Kant et ies Madhyamika in indo-iranian Journal, voi Hi, 1959, pp 102-111) E Conze crede ca paralelismul dintre filozofii Madhyamika si Kant este neautentic si dezbate problema pe larg in Spurious Parallels to Buddhist Philosophy in Philosophy East and West, voi Xiii, nr 2, iunie 1963, pp 105-115 Similitudinea aparenta dintre antinomiile lui Kant si maniera in care budistii trateaza problemele speculative (avyakrtavastuni) nu poate fi insa pusa la indoiala 21 Vers din Vigrahavyavartani, citat in Prasannapada (Madhyamaka vrttih: Mulama-dhyamakakarikas de Nagarjune avec la Prasannapada commentaire de Candrakirti Text publicat de Louis de la Vallee Poussin, St Petersburg, Academia imperiala de stiinte 1909-1913 Bibliotheca Buddhica, 4, p 16) 22 Catuhsataka, XVi, 25 Citat in Prasannapada, p 16 Stcherbatsky, The Conception of Buddhist Nirvana, Leningrad, Academia de stiinte a URSS, 1927, p 95 390 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Madhyamika a fost mult apreciata de unii dintre cei mai insemnati daoisti din acea perioada din China Unii convertiti budisti, de felul lui Seng Zhao si Dao Sheng, au combinat teoriile lui Nagarjuna cu daoismul pentru a produce o forma chineza de budism care, dupa cum a remarcat Fung Yu-lan, era foarte aproape de Zen Un exemplu de influenta a lui Nagarjuna in aceasta sfera — printre altele — este tendinta lui Seng Zhao (374—414) de a incerca sa demonstreze ca "existentul" si "inexistentul", ca tip de conditii nu pot fi predicate despre nimic in mod universal si absolut 23 Contributia cu totul aparte a Zenului la budism este metoda de a atinge si a prezenta adevarul Maestrii Zen au folosit multe metode de instruire insa, indiferent de metoda aleasa, intuitia Zen nu poate fi atinsa arbitrar Adevarata lege a lui Buddha trebuie, potrivit scolii Zen, sa fie transmisa de la minte la minte si de la personalitate la personalitate Deviza Zen: "O transmitere aparte in afara invataturilor obisnuite" subliniaza faptul ca invatatura nu se bizuie pe sistemul intemeiat pe sutre si ca adevarata Lege se transmite prin alte mijloace Ca atare, pentru a atinge telul Zenului trebuie sa incepi prin a primi indrumari de la un adevarat maestru Zen, care a sintetizat intelegerea si actiunea Sub indrumarea maestrului, are loc transmiterea de la minte la minte Plotin a spus, in acelasi sens: "Fara vorbe ramasi, apelam la vaz; celor doritori sa vada le aratam Calea; invatatura noastra este o calauzire pe drum; vederea trebuie sa fie chiar actul celui ce a facut alegerea "24 in secta Rinzai, practicantii sint indrumati sa se concentreze asupra unor probleme paradoxale, non-logice25, denumite koan-uri 26 Koan-unle se bizuiau mult pe mondo si o parte considerabila din literatura Zen consta din mondo, scurte dialoguri intre maestru si discipol Aceste dialoguri ilustreaza metoda speciala de instruire care s-a dezvoltat in Zen, aceea de a indica adevarul, adevaratul acum, fara a interpune idei si notiuni despre acesta Spre exemplu, un calugar 1-a intrebat pe Dong Shan: "Cum scapam de caldura cind vine vara si de frig cind vine iarna?" Maestrul a replicat: "De ce nu te duci acolo unde nu e nici vara nici iarna?" "Unde se afla un asemenea loc?" "Cind vine anotimpul rece, noi tremuram de frig, iar cind vine vara, ne sufocam de caldura " Exista unele koan-mi care, logic, nu par a avea nici un sens Raspunsurile nu se refera la intrebari "Odata un calugar 1-a intrebat pe Dong Shan: "Ce este Buddha?" Dong Shan a replicat: "Trei masuri de in" " Uneori Zenul ataca destul de violent conceptiile obisnuite ale oamenilor Astfel, tehnica Zen pare adesea a fi o tactica de soc spirituala Se utilizeaza 23 R H Robinson, Mystidsm and Logic in Seng-chao 's Thought in Philosophy East and West, voi Viii, pp 99-120 24 Enneade, Vi, 9, 4 25 Profesorul Paul Wienpahl considera ca un koan Zen este logic — odata ce a fost parcurs 26 Gongan, in chineza Sensul literal este "document oficial" Lipsa de sens a koan-uhii a fost comentata de Paul Wienpahl, On the Meaninglessness of Philosophical Questions in Philosophy East and West voi XV, nr 2, aprilie 1965, pp 135-144 TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 391 paradoxurile, pentru ca experienta pura este dificil de exprimat in forma logicii comune, formale Urmatoarele rinduri ilustreaza cit de paradoxale pot fi dialogurile Zen: Maestrul Zen Nan Quan a fost intrebat: "Ce este Dao?" El a raspuns: "Viata de zi cu zi este Dao " "Cum", a continuat cel care intreba, "se poate intra in armonie cu el?" "De cauti sa intri in armonie cu el, pe data te indepartezi de Dao " iata si o strofa Zen cu sens destul de direct: Asemenea spatiului, el nu cunoaste margini: Totusi este aici cu noi, pastrindu-si mereu Seninatatea si deplinatatea; Numai cind il cauti il pierzi Nu poti sa-1 prinzi, nici nu poti scapa de el; Tu nu poti face nimic, el merge mai departe Pe drumul lui; Tu stai tacut si el vorbeste; tu vorbesti iar el este tacut; Marea poarta a milosteniei este larg deschisa si nici o piedica nu-i sta in fata 27 Pentru maestrii Zen, cea mai buna cale de a exprima cele mai adinci experiente este utilizarea paradoxurilor care transcend termenii opusi iata cite-va paradoxuri tipice28, pentru utilizarea in meditatii: "Unde nu se afla nimic, se afla totul " "A muri de o moarte mareata inseamna a cistiga o viata mareata " "Da-ti drumul intr-o prapastie adinca si traieste din nou dupa moarte " "Am fost separati multa vreme si totusi n-am fost niciodata departe Ne intil-nim mereu in timpul zilei si totusi nu ne intilnim nici o clipa " Paradoxuri precum acestea aduc gindirea obiectiva intr-un impas, iar de aici devine posibila dezvaluirea caii vitale — aceea de a o apuca in cealalta directie Uneori lcoan-mi e par a se contrazice unele pe celelalte Cind a fost intrebat "Ce este Buddha?", Ma Zu a raspuns: "Aceasta minte este Buddha", dar cu alta ocazie a spus: "Aceasta minte nu este Buddha " Afirmatiile nu sint insa decit simple "plute" care te poarta catre iluminare 29 27 Xuan Jue, Zheng Dao ge, 34 in D T Suzuki, Manual of Zen Buddhism, Londra, Rider, 1950, p 115 28 Reiho Masunaga in The Path of the Buddha, ed de Kenneth Morgan, New York, Ronald Press Company, 1956, pp 341-342 29 Profesorul Charles Morris da urmatoarea explicatie: "Ca exemplu pentru acest limbaj [al paradoxului si contradictiei], Dr Suzuki ofera, in introducerea sa [in budismul Zen, Londra, Rider, 1960], urmatoarea strofa Zen, o presupusa gatha a lui Shan Hui, din secolul al Vl-lea: Cu miinile goale merg si uite, in mina tin o cazma Merg pe jos si totusi calaresc pe spinarea unui bou; Cind trec podul iata, apa nu curge, dar podul curge totusi Cu siguranta, nici una dintre afirmatii, luata separat, nu are aceasta calitate [mistica]: a te imagina asezat in luna si privindu-te tot pe tine pe pamint poate fi interesant, insa 392 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Unele koan-un sint exprimate mai putin metaforic Un koan celebru suna astfel: "inainte ca mama si tatal tau sa se nasca, care era adevarata ta natura?" Multi considera ca acelasi lucru se poate formula si astfel: "Dincolo de spatiu si timp, ce este realitatea?"30 Apelul la koan-vni poate fi comparat cu maniera utilizata in tantrismul curentului Sahajiya din india medievala, unde invatatura era transmisa prin ghicitori si expresii enigmatice, in parte pentru a o pastra invaluita in mister, in parte pentru a se evita abstractiile, prin imagini concrete Activitatea legata de koan-mi se desfasura de obicei in minastirile Zen, folosindu- se practici de meditatie similare cu cele invatate de maestrii indieni de la yogini Maestrul Bo Zhang ii indemna pe credinciosi sa mearga catre tinta in urmatorul fel: "Nu te atasa de nimic, nu rivni nimic "31 El le-a imprimat discipolilor aceasta idee ca un fapt fundamental Astfel, koan-ul "nimicului" a fost mult apreciat in perioada mai tirzie: "Cind uiti de bine si de non-bine, de viata lumeasca si de viata religioasa, de toate lucrurile, si nu lasi gin-durile legate de ele sa se iveasca si iti parasesti trupul si mintea — atunci esti pe deplin liber Cind mintea iti e precum lemnul si piatra, atunci ea nu mai poate face nici o deosebire "32 ideea este similara conceptiei lui Eckhart despre actiunea corecta a sufletului: "Sufletul trebuie sa renunte nu numai la cu greu este ceva mistic Sa presupunem insa ca interpretantii acestor diferite procese simbolice se ivesc simultan sau aproape simultan Daca interpretantii seninelor sint (sau implica) procese neutre, nu exista atunci nici un motiv pentru care interpretantii semnelor contradictorii sa nu se poata ivi simultan, chiar daca reactiile corespunzatoare nu se pot manifesta simultan in acest fel, poti fi, simbolic, atit aici cit si acolo, si in trecut si in viitor, si pestele care inoata, si pescarusul care se scufunda Se sugereaza ca aceasta aparitie simultana sau aproape simultana a unor procese complexe si adesea contradictorii de preluare a unor roluri, lucru facut posibil prin limbaj, constituie o parte esentiala a experientei mistice " (Comments on Mysticism and its Language in ETC A Review of General Se-mantics, voi iX, nr 1, toamna 1951, pp 4-6) Morris conchide: "Dupa ce omul trece prin procesul identificarii simbolice cu tot ce-i sta la dispozitie, el devine un alt om; la modul simbolic, el nu mai este doar un obiect printre alte obiecte Ca obiect printre alte obiecte, el este mic si fragil, are miinile goale, merge pe jos, se afla pe un pod insa pentru ca, in mod simbolic, a mers hai-hui, el calareste boul cosmic si sapa cu cazmaua cosmica, iar in loc de apa, vede podul care curge Lucrurile cele mai comune sint astfel percepute si la vechiul, si la noul nivel: o cazma ramine o cazma, apa e apa si podul e pod; insa ele sint mai mult decit au fost, caci acum sint vazute cu ochiul simbolic marit prin hoinareala cosmica Experienta este eliberatoare" {ibid , p 8) 30 in legatura cu aceasta, un comentariu al lui Emerson pare potrivit: "Acesti trandafiri de sub ferestrele mele nu fac nici o referire la trandafirii dinaintea lor sau la unii mai buni; ei sint ce sint si exista, cu voia Domnului, astazi Pentru ei nu exista timp Nu exista decit trandafirul, care este desavirsit in fiecare clipa a existentei sale Omul amina insa sau isi aminteste; el nu traieste in prezent, ci cu ochii intorsi inapoi isi plinge trecutul sau, nepasator la bogatiile care il inconjoara, se ridica pe virfuri ca sa-si prevada viitorul El nu va putea fi fericit si puternic decit daca va trai si el, cu natura, in prezent, dincolo de timp " (Essays, Seria intii, Self-Reliance) 31 Heinrich Dumoulin, The Development ofChinese Zen after the Sixth Patriarch in the Light of Mumonkan, trad din germana cu note aditionale si apendice de Ruth Fuller Sasaki, New York, First Zen institute of America, 1953, pp 15, 62 32 Keitoku Dentoroku, Vk Vi: Cuvintele lui Bo Zhang Cf Dumoulin, ibid , p 63 TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 393 pacat si la lume, ci chiar la sine El trebuie sa se lepede de toata stiinta pe care a strins-o si de toata cunoasterea prezenta a fenomenelor; intmcit divinitatea este "Nimic", ea este perceputa numai cu aceasta cunoastere care este o non-cunoastere — docta ignorantia, cum a fost ea denumita mai tirziu de Nicolaus Cusanus; si cum acest "Nimic" este cauza originara a intregii realitati, tot astfel aceasta non-cunoastere este cea mai nobila, cea mai bine-cuvintata contemplatie "33 Situatia ultima nu poate fi inteleasa, potrivit lui Eckhart, prin marunta deliberare a omului, ci prin intermediul Absolutului insusi: "Nu mai este vorba, socotea el, de un simplu act al individului, este actul lui Dumnezeu in om; Dumnezeu isi creeaza propria esenta in sufletul lui "34 Acest ultim aspect pare a fi destul de diferit de gindirea budismului Zen, mai ales de cea a sectei Lin Ji Rinzai Un ecou similar se regaseste insa intr-o alta ramura a budismului Zen, in secta Soto intemeiata de Maestrul Dogen Calea practicii din Zenul Soto este mult diferita de cea din secta Rinzai; maestrul Dogen a facut insa si el din; meditatie practica esentiala "De ce ii indemni pe ceilalti sa practice meditatia? Raspunsul: Aceasta este poarta catre invatatura lui Buddha Meditatia este poarta catre starea de bine si fericire "35 Se crede insa ca Zenul Soto a jners si mai departe decit Zenul Rinzai, prin respingerea chiar si a koan-mi os Practicantii Soto erau instruiti sa nu incerce sa se concentreze la ceva Maestrul Dogen a spus: "in meditatie, daca mintea este atrasa de altceva, nu incqrca sa o potolesti Las-o sa fie asa cum este!" Lui nu ii placea expresia "secta Zen"36 si pretindea ca transmite calea corecta a religiei, socotind ca daca limitam Calea prin denumirea "secta Zen", atunci Calea se pierde Zenul Soto pretuia meditatia solitara, al carei obiect era^chiar iluminarea sau intelegerea dpbindita in acest rastimp invatatura lui Dogen privitoare la practica meditatiei suna astfel: "Lasa-ti trupul si sufletul in bogatia de lumina trimisa de sus si nu te mai gindi la ele Nu cauta iluminarea si nici nu izgoni,iluzia; nu incerca sa ocolesti acele lucruri care iti abat atentia, nici nu te atasa de ele si nici nu zabovi asupra lor Stai numai in deplina liniste Daca tu nu ai sa prelungesti voit acele lucruri care iti abat atentia, cum oare au sa se iveasca ele de la sine? Stai precum Marele Vid sau ca focul, respirind firesc; nu te preocupa de nimic altceva; continua sa stai si daca nu vei baga in seama lucrurile care iti abat atentia si le vei lasa in pace, fiecare dintre ele se va preface in divina lumina a intelepciunii (prajna) Acest principiu este adevarat nu numai cind stai, ci si cind mergi: ai sa fii calauzit de lumina la fiece pas "37 Pasajul este binecunoscut multor 33 W Windelband, A History of Philosophy with Special Reference to the Formation and Developments of its Problems and Conceptions, traducere de James H Tufts, New York, Macmillan and Co , 1893, p 337 34 ibid 35 Shobo Genzo, capitolul Bendowa, in Tamamuro, Dogen Zenji Zenshu, ed Doshu Okubo, Tokyo, Shunjusha, 1930, pp 17- 20 36 ibid , p  9 sq etc 37 Ejo, Shobo-Genzo-Zuimonki Citat din William Johnston, The Mysticism of "The ChudofUnknowing": A Modern interpretation, New York, Desclee Co , 1967, p 24 394 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR budisti japonezi, iar echivalentul sau occidental se poate regasi in The Cloud of Unknowing, opera unui autor englez necunoscut din secolul al XlV-lea Acest autor vorbeste despre cautarea cautatorului, care va deveni mai usoara odata cu trecerea timpului: "Lucreaza staruitor dar scurta vreme si curind usurare ai sa ai de povara maretiei si greutatii lucrarii aiaste Ca daca la-nce-put, cind credinta nu ai deloc, e lucru greu si cu multa cumintenie, apoi, cind ai credinta, deplina odihna si deplina lumina are sa se faca ce inainte greu era iara atunci putina lucrare ai sa mai ai sau deloc "38 Coincidenta este considerabila Maestrul Dogen (1200-1253) si cel ce a scris The Cloud of Unknowing au fost aproape contemporani, iar intre felurile lor de practica exista o mare asemanare Autorul textului The Cloud of Unknowing apartinea unui curent din mistica numit "apofatic", datorita tendintei sale de a accentua (in conformitate cu intreaga istorie a misticii europene anterioare) faptul ca Dum- nezeu este mai bine cunoscut prin negatie El a afirmat ca omul poate sti mult mai mult despre ce nu este Dumnezeu decit despre ce este El cu adevarat 2 iNTERPRETAREA EXPERiENtEi MiSTiCE Budismul Mahayana a gasit in teoria Originarii Relationale (pratttya sa-mutpada) baza pentru interpretarea experientei mistice ca vid, sunyata Sii-nya inseamna "umflat" si orice este umflat este gol pe dinauntru Micul cerc cunoscut astazi drept " zero" era numit "vid" {sunya) in sanscrita ("Zero" este o inventie indiana, care a fost introdusa in Occident de arabi, in jurul anului 1150 p Chr ) Filozofii Mahayana, mai ales cei din scoala Madhyami-ka, sustineau ca nu exista nimic real si ca lucrurile nu sint decit aparenta, fiind de fapt goale, "lipsite" de esenta Chiar si "nonexistenta" (vidul considerat cumva ca entitate) nu este o realitate; orice se petrece este conditionat de toate celelalte fenomene Vidul sau golul nu este neant sau anihilare, ci este acel ceva care se afla la mijloc intre afirmatie si negatie, existenta si nonexistenta, eternitate si anihilare Astfel "vid" inseamna "relationalitatea"1 tuturor lucrurilor Totodata, filozofii Madhyamika au negat si schimbarea ca realitate in lumea fenomenala si au expus teoria inefabilului experientei budiste primare 38 The Cloud of Unknowing, f 50b Citat din Johnston, ibid , p 214 1 Termenul sunyata a fost tradus prin "relativitate" sau "contingenta" de Stcherbatsky (The Conception of Buddhist Nirvana, Leningrad, Academia de stiinte a URSS, 1927, passim) si Aristotel intelegea notiunea de relativitate intr-un sens generalizat in Metafizica sa el nu trateaza ad aliquid ca pe o categorie distincta, ci ca fiind implicita in toate categoriile (Cf George Grote, Aristotle, editie de Alexander Bain si G Croom Robinson, Londra, John Murray, 1872, p 88) Stagiritul nu sustine ca relativul este nereal, ci il defineste ca Fiinta (Ens) in gradul cel mai scazut (ibid , p 85) El lasa nerezolvata problema daca Fiinta (Ens) este ea insasi relativa (Stcherbatsky, Buddhist Nirvana, pp 42—43) Termenul "relativitate" ramine insa inselator Am urmat sugestia profesorului Philip P Wiener de a traduce sunyata prin "relationalitate" TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 395 Nagarjuna, celebrul filozof Mahayana, isi incepe astfel principala sa lucrare2: "Buddha a dat glas principiului Originarii Dependente (Relationalitatii), adica principiului ca nimic (din univers) nu poate disparea si ca (nimic nou) nu poate aparea, ca nimic nu are sfirsit si ca nimic nu este vesnic, ca nimic nu este identic cu sine insusi si ca nimic nu este diferentiat ( in sine), ca nu exista miscare, nici catre noi, nici dinspre noi "3 Aici cuvintul "relationalitate" se refera de fapt la "vid" Potrivit lui Nagarjuna, omul trebuie sa stie ca, in mod fundamental, cu esenta adevarata a naturii sale nu se petrece nimic — nimic care sa provoace mihnire sau bucurie Nagarjuna a negat insasi schimbarea Un pasaj dintr-o sutra Mahayana spune: "Asa cum, in vasta sfera de eter, stelele, intunericul, lumina si parelnicele inchipuiri ale ochilor, roua, spuma, traznetul si norii se ivesc, se arata vederii si pier din nou, ca intr-un vis — tot asa trebuie privit orice lucru inzestrat cu forma individuala" 4 in Occident regasim citeva echivalente ale acestui tip de gindire: pe de-o parte, modurile inrudite de filozofare, gnostic si neoplatonician — mai ales cele ale neoplatonicienilor tirzii, precum Proclos si Damascios5 —, iar pe de alta, forma crestina a acestora, la Origen si Pseudo-Dionisie Areopagitul, acesta din urma oferind in unele pasaje din Teologia mistica^ ceea ce s-ar putea numi versiunea crestina a Sutrei inimii Dintre expresiile folosite de Pseudo-Dionisie, cea care pare sa corespunda "vidului" lui Nagarjuna este ceea ce el a denumit " intunericul supraluminos" 7 Paralela s-ar sustine si mai bine daca experienta mistica, asa cum banuia Areopagitul, inunda acel "intuneric" de indata ce incepe sa fie traita Doctrina vidului (sunyata) nu este nihilism Dimpotriva, budistii Mahayana afirmau ca ea este adevarata baza pentru fundamentarea valorilor etice Nu exista nimic in vid, insa totul vine din el Comparati-1 cu o oglinda Vidul este atotcuprinzator; neavind nici un termen opus, nu exista nimic pe care sa il excluda sau caruia sa i se opuna La modul virtual, adevaratul caracter al lui sunya, potrivit filozofilor Madhyamika, este mai degraba o deplinatate a existentei decit neantul El este baza pe care toate fenomenele se pot realiza El este un "vid viu", intrucit toate formele ies din el, iar oricine intelege vidul este umplut cu viata si putere si cu dragoste de bodhisattva (karuna) pentru toate fapturile Dragostea este echivalentul moral al atotcuprinderii — care nu este altceva decit "vidul", imbinarea celor doua elemente, dragostea si cunoasterea, nu este specifica budismului O conceptie similara a identitatii substantiale dintre cunoastere si compasiune este expusa, prin argumentare sofisticata, si de Toma din Aqui-no Potrivit lui, " numai Dumnezeu e bun prin esenta sa "8 "Dumnezeu iu- 2 in versetul cu care se deschide Madhyamaka-karikas 3 Madhyamaka-kankas, i, 1 (Stcherbatsky, Buddhist Nin'ana, p 93) 4 Vajracchedika-prajnaparamita-siitra, 32 5 J Rahder, indogaku Bukkyogaku Kenkyu, LX, nr 2, 1961, p 754 6 i 2,11 1, ni l, capitolele 4 si 5 7 Teologia Mistica, 2 8 Summa Theologiae, i, Vi, 3, p 29 Versiunea romaneasca, Editura stiintifica, Bucuresti, 1997, p 104, traducere de Gheorghe Sterpii si Paul Galesanu 396 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR beste toate cele ce exista"9 si, in acelasi timp, "cea mai desavirsita stiinta din lume este cea referitoare la Dumnezeire" 10 Dante (1265-1321), la rindu-i, a sugerat ca Dumnezeu este dragostea si cunoasterea care unesc laolalta toate lucrurile din univers in Divina Comedie insa, identitatea dintre dragoste si cunoastere nu este clar exprimata intr-o maniera sistematica, fapt intrucitva firesc intr-o lucrare poetica: O, vesnic foc, ce-n tine zaci, stiut de tine singur si-nteles fiind zimbesti facindu-ti din iubire scut! si, din nou: Mai mult sa spun nu-s vrednic prin cuvinte; caci vrerii Sale potrivind pe- a mele, asemeni rotii ma-mpingea- nainte iubirea ce roteste sori si stele 11 Potrivit Mahayanei, temelia tuturor lucrurilor si evenimentelor este "vidul" Astfel, a cunoaste "vidul" inseamna a fi atotstiutor Vidul seamana cu un glob de cristal, care este vizibil pentru ochii nostri numai datorita celor pe care le reflecta tineti-1 in fata unei flori si inauntru are sa fie o floare ti-neti-1 in fata cerului gol si va parea ca nimic nu se afla in el, si asta doar pentru ca el reflecta golul cerului Adevarata lui natura ramine nestiuta Pe ma- sura ce globul de cristal reflecta imaginile, multitudinea infinita de fenomene se iveste de la sine in cadrul vidului Cind omul intelege vidul, faptele bune ii vin in mod spontan 12 Ceva asemanator se poate spune despre "teologia negativa" a crestinismului Rudolf Otto scrie: "Aceasta "teologie negativa" nu inseamna ca credinta si simtirea sint disipate si reduse la zero; dimpotriva, ea contine cel mai curat spirit de devotiune, iar Hrisostomul din asemenea atribute "negative" faures- 9 ibid , iii, XX, 2, pp 121-122 Versiunea romaneasca, ibid , p 336 10 ibid , ii, XiV, 1, pp 75- 76 Versiunea romaneasca, ibid , p 221 11 Dante Alighieri, Divina Comedie, traducerea Carlyle-Wicksteed, New York, Ran-dom House, 1932 Paradisul, cintul XXXiii, la finalul intregii lucrari Versiunea romaneasca, Editura Casa scoalelor, Bucuresti, 1994, p 368, traducere de Eta Boeriu 12 "O vointa perfect buna ar putea fi deci supusa, la fel ca si o vointa imperfecta, legilor obiective (ale binelui), dar aceasta cauza nu ar putea fi reprezentata ca fiind con-strinsa sa actioneze conform acestor legi, fiindca, in virtutea naturii ei subiective, s-ar putea determina de la sine numai prin reprezentarea binelui De aceea imperativele nu sint valabile decit pentru vointa divina si, in genere, pentru o vointa sfinta; cuvintul "trebuie" e aici la un loc nepotrivit, deoarece volitia este deja prin ea insasi in mod necesar conforma legii " Kant, intemeierea metafizicii moravurilor in Critique of Pure Reason and Other Works on the Theory of Ethics, traducere de T K Abbott, Londra, Longmans, Green and Co , 1963, p 31 Versiunea romaneasca, i Kant, Critica ratiunii practice, Bucuresti, Editura stiintifica, 1972, pp 31-32, traducere de Nicolae Bagdasar TRASATURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 397 te cele mai solemne marturisiri si rugaciuni El arata prin aceasta inca o data ca simtirea si experienta ajung mult mai departe decit ceea ce putem noi concepe si ca o conceptie negativa ca forma poate adesea deveni simbolul (ceea ce noi am numit "ideograma") unui continut de sens care, desi absolut de nerostit, este totusi pozitiv in cel mai inalt grad iar exemplul lui ioan arata in acelasi timp ca o "teologie negativa" poate si intr-adevar trebuie sa apara din radacini pur religioase, mai concret, din experienta numinosului" 13 Descrierile negative ale lui Pseudo-Dionisie Areopagitul, nescio a lui Bernard, "tacerea intunecoasa in care toti indragostitii se pierd" a lui Ruusbroec, Eckhart si Bohme merg si ele pe aceeasi linie Ruusbroec, care il urma pe Eckhart, vorbea despre "omul vazator de Dumnezeu" al carui spirit este nediferentiat si fara distinctii si care ca atare nu percepe nimic in afara unitatii Acest lucru poate corespunde "cunoasterii fara diferentiere" (nirvikalpaka-jnana) din budismul Mahayaha Vidul (sunyata) corespunde "pustiului Dumnezeirii" — "goliciunii neharnice a launtrului" a lui Ruusbroec, "salbaticiei nemiscatoare, nimanui casa" a lui Eckhart, "orizontului gol", "cu totul descoperitei adinciri intru Domnul", care devine posibila prin deplina renuntare de sine, si de asemenea "pra-pastiei fara margini" a lui Ruusbroec si a lui Tauler (un alt discipol al lui Eckhart)14 Pravalirea in aceasta "prapastie" este intimpinata cu inima deschisa de cei cufundati in negarea de sine, fapt care corespunde importantei acordate de mahayanisti invataturii despre "Non-Sine " in Theologia Germanica (o lucrare anonima din aceeasi traditie cu misticii germani de mai sus) exista multe cuvinte care amintesc de termenii tehnici budisti, cum ar fi "nelegare", "pareri gresite", "amagire de sine", "astfel", "Unul", "golul", "dorinta" etc (Echivalentele budiste ar fi respectiv asanga, viparyasa, avi-dya, tathata, eka sau advaya, sunyata si trsna ) Conceptia daoista despre vid, cu care s-a contopit ulterior in China conceptia budista, poate fi si ea mentionata in acest context, in comparatie cu cea a filozofilor Madhyamika "Wang Bi il numeste pe Dao15 "nefiinta" (wu), fara a explica insa foarte clar ce intelege prin acest termen insa in Comentariul la Zhuangzi16 devine evident ca "nefiinta" este interpretata acolo in sensul de stare de neant Cu alte cuvinte, este echivalenta cu ceea ce astazi am descrie drept zero matematic Astfel Dao, din moment ce este "nefiinta", nu poate fi privit drept cauza prima sau prim motor al lucrurilor din lumea fiin- 13 Rudolf Otto, The idea of the Holy, Oxford University Press, 1928, p 189 14 Cf Tauler, Predica despre Sfintul ioan Botezatorul in The inner Way: Thirty-six Sennonsfor Festivals, traducere noua cu o introducere de Arthur Wollaston Hutton, Londra, Methuen and Co , Ltd , 1901, pp 97-99 Cf Sfintul ioan al Crucii, Noche Oscure, voi i, cartea a ii-a cap 17 Pe baza lui Conze, Buddhism, p 18 15 "Ceea ce Lao zi simbolizeaza prin termenul Dao corespunde Creativitatii lui White-head, ca ultima realitate metafizica " Arnolds Grava, Tao: An Age-old Concept in its Modern Perspective in Philosophy East and West, voi Xiii, nr 3, octombrie 1963, p 248 16 Lucrare a lui Guo Xiang 398 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR tei Dimpotriva, ni se spune ca toate lucrurile sint in felul in care sint datorita unei tendinte inerente naturale care le face sa fie astfel "17 Daoistii de mai tirziu impartasau doctrina "autotransformarii" (du huo), respingind necesitatea unui Dao in sensul originar al conceptului Aceasta idee a fost lansata de Xian Xiu si de Guo Xiang " Potrivit acestor afirmatii, ceea ce noi denumim Calea sau Dao nu este decit o desemnare a principiului ca "totul se produce de la sine si nu apare din altceva" Caci, de fapt, "fiinta" ca atare exista etern "18 Zhang Zai (1020-1077) s-a opus doctrinei budiste despre sunyata, termen pe care 1-a interpretat ca "nimic" El a folosit conceptul sau metafizic cheie, qi (forta vitala), pentru a demonstra existenta universului obiectiv, extragin-du-si argumentele din date empirice, pe care le strinsese cu truda si asupra carora reflectase indelung Aceasta nu inseamna insa ca Zhang Zai a fost un empirist epistemologic, in sensul ca perceptia oferita de simturi era pentru el sursa cunoasterii, si nici ca existenta lumii exterioare se reducea in cazul sau la lucrurile de care este constienta mintea 19 in Evul Mediu au aparut diversi mistici care considerau ca experienta lor mistica este una a Absolutului Printre budistii din india, China etc, precum si in rindul neoconfucianistilor din timpul dinastiilor Song si Ming din Chi- na, au existat mistici care au adoptat si ei aceasta linie de gindire Nu vom incerca sa tratam aici amanuntit aceasta tendinta, ca fenomen istoric Dar, ca exemplu de abordare a problemei, vom analiza o varietate a acestei faze a misticii — asa cum se intilneste ea in budismul Zen — cu referire la alte sisteme Aceasta nu inseamna ca toti budistii Zen au afirmat deschis existenta unui Absolut Potrivit unei parabole Zen insa, "a vedea in propria natura" inseamna ca perceperea "mintii de Buddha" este acelasi lucru cu a deveni Buddha — ca esti Buddha Echivalentul occidental al acestei tendinte din mistica Zen se poate regasi la Angelus Silesius, un mistic crestin, care a spus: "Chiar de isus s-ar naste in Bethleem de o mie de ori, de nu e totusi in voi, veti ramine pierduti pe vecie" Chiar de isus se naste in Bethleem mereu De nu-i nascut in tine Sufletul ti-e stingher Crucea de pe Golgota Nu te va mintui, 17 Fung Yu- lan, A History of Chinese Philosophy, voi ii, traducere de Dek Bodde, Princeton, New Jersey, Princeton University Press, 1953, pp 207-208 is & 8 Mikkyo Bunka, text publicat de Koyasan University Press, Wakayama-ken, Japonia, voi 33, p 9 19 Ben-kenmitsu-nikyo-ron, Taisho, voi 77, p 275 c Traducere de Taitetsu Unno 20 Editia lui Van Meter Ames TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 431 ce cauta Legea nu o cauta in Buddha "21 De asemenea, nici nu trebuie sa te atasezi de imaginile lui Buddha sau de alti idoli Calugarul Zen chinez Dan Xia (?-834), pentru a combate deplorabila tendinta de a deveni prea atasat de imaginea lui Buddha si de a o socoti Buddha insusi, a ars o statuie a lui Buddha, ca lemn de foc 22 Eckhart a dat glas unui gind similar: "Daca as avea un Dumnezeu pe care sa pot sa-1 inteleg nu l-as mai socoti Dumnezeu " si mai departe: "Acum veti intreba: cum lucreaza Dumnezeu fara nici o imagine, in adincimea si esenta sufletului? Aceasta eu nu pot a sti, caci sufletul are numai puterea sa conceapa in imagini, si cum imaginile vin intotdeauna din afara, lucrarea Domnului ii ramine ascunsa "23 2 ABSOLUTUL si iNDiViDUL a Relatia dintre Absolut si individ Pentru primii vedantini, cei din perioada care corespunde Evului Mediu din Occident, relatia dintre Absolut (brahman) si sinele individual (jivatman) a fost o problema in jurul careia s-au purtat dezbateri aprinse insa deja in perioada dintre compunerea Upanisadelor mai vechi si alcatuirea Brahma-sutrelor1 (c 400-450 p Chr ) aparusera citiva importanti maestri Vedanta Kasakrtsna (c 350-250 a Chr) sustinea teoria identitatii in diferenta (bhe-dabheda) si 1-a conceput pe atman ca pe o parte sau un constituent esential al lui brahman Audulomi (secolul al iii-lea a Chr) avea o alta opinie despre "identitatea in diferenta", in sensul ca, desi atman este diferit de brahman atita vreme cit omul este in viata, el se va uni cu brahman dupa ce omul care a atins eliberarea prin intermediul cunoasterii desavirsite a murit si a fost eliberat de existenta paminteasca (trupeasca) asmarathya (c 350-250 a Chr) a explicat relatia dintre brahman si atman ca relatie dintre natura naturans si produsele ei secundare evolutionare (prakrh'-vikarabhava): relatia aceasta poate fi comparata cu cea dintre foc si scintei Badari nu admitea decit doi brahman, adica "brahman ca o cauza" si "brahman ca un efect" 2 in sfirsit, Sankara a insistat ca brahman si atman sint unul si acelasi lucru Dupa Sankara, problema a fost de asemenea intens dezbatuta de vedantinii din diverse secte 21 Dun wu ru dao yao men iun (Esentialul iluminarii imediate), ed de Hakuju Ui, Tokyo, iwanami Shoten, 1938, p 61 22 JingDe chuan deng iu (Transmiterea lampilor religiei), XV 23 Rudolf Otto Mysticism East and West, New York, The Macmillan Company, 1960, PP 42^43 1 Multe din afirmatiile ginditorilor occidentali care par relevante pentru gindirea din Brahma-sutre, in ceea ce priveste ideile, au fost mentionate in S Radhakrishnan, The Brahma Sutra, Londra, George Allen and Unwin, 1956 2 Gindirea acestor filozofi este expusa in Brahma-sutre 432 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Echivalentul occidental al disputelor privitoare la relatia dintre Marele Sine (brahman) si sinele individual (atman) s-a concretizat in discutiile despre relatia dintre Dumnezeu si Fiul Arie staruia in parerea ca Fiul nu este egalul Tatalui, ci a fost creat de El Sabellius a spus ca Tatal si Fiul nu sint aspecte discrete, ci diferite ale unei unice Fiinte Arie sublinia diferenta dintre Tatal si Fiul, iar Sabellius identitatea lor Opinia care a fost in cele din urma adoptata de Biserica a fost ca Tatal si Fiul sint egali si de aceeasi substanta, fiind, totusi, fiinte distincte Crezul apostolic a accentuat natura omeneasca a Fiului Domnului, iar Simbolul niceean adauga ca El "a coborit din ceruri si s-a intrupat" Ceva asemanator se poate gasi in Bhagavad-gita (si in hinduism in general), unde Krsna este o incarnare (avatara sau avatarand) sau coborire a Divinului in forma omeneasca Cit priveste relatia dintre divin si fapturi, in Bhagavad-gita regasim ideea ca toate fenomenele si schimbarile din lume depind de voia divinitatii Krsna (Visnu) afirma: "Aceste lumi ar pieri daca eu nu [mi]-as indeplini fapta; as fi cel care face haos, as duce la pieire fiintele "3 Potrivit vedantinilor, lumea insasi s-a dezvoltat tot din brahman Aceeasi teorie a fost expusa si de Toma din Aquino, care a spus: "si cum este in puterea vointei divine de-a stabili toate lucrurile in existenta, tot asa depinde de el [= Dumnezeu] sa le pastreze in viata De aici urmeaza ca daca actiunea lui ar inceta, toate s-ar reintoarce in neant "4 Teologii occidentali au construit de asemenea teorii extrem de elaborate cu privire la crearea lumii de catre Dumnezeu Spre exemplu, potrivit lui Au-gustin, logos-ul, ca un complex de idei colective (cf Bhartrhari si Sankara) pe care un Dumnezeu plin de iubire 1-a actualizat in lume, este prototipul lumii, in timp ce lumea este imaginea intelepciunii divine Logos-u , pe linga faptul ca este ideea de lume, este si ideea de Dumnezeu, alius Dei, in timp ce lumea este aliud Dei Un vedantin indian, Bhaskara, sustinea ca Absolutul si individualul nu sint nici diferite, nici identice Aceasta notiune de "nici identic, nici diferit", cu referire la relatia dintre Dumnezeu si individ, poate parea destul de straina Occidentului, dar un ecou similar se regaseste la Augustin: "Ce este lucrul care ma lumineaza si loveste inima mea fara a o rani? Ma si ingrozesc, dar capat si indrazneala Ma ingrozesc, intrucit sint deosebit de acest lucru necunoscut, prind curaj, intrucit ii sint asemenea intelepciunea, intelepciunea insasi ma lumineaza , "5 Vedantinii l-au caracterizat pe brahman drept ananda, termen care uneori inseamna "placere sexuala" Tendinta se regaseste in mod evident in tantrism 3 Bhagavad-gita, iii, 24 Versiunea romaneasca, Filosofici indiana in texte, ed cit, p 52 4 Summa Theologiae, i, LX, 2 Great Books of the Western World, Chicago, Ency-clopaedia Brittanica, 1952, voi 19, p 39 b Versiunea romaneasca, ed cit , p 129 5 Marturisiri, Xi, 9, 11, traducere de Edward Bouverie Pusey Great Books of the Western World, voi 18, p 92 Versiunea romaneasca, ed cit , p 337 TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 433 si in budismul tantric ideea poate fi insa urmarita in timp pina la Upanisade si ea concretizeaza in mare masura reprezentarea metaforica a relatiei dintre individ si Absolut "intr-adevar, aceasta este forma sa de dincolo de pofte, dezbarata de rau si fara de teama Asa cum cel imbratisat de femeia draga nu stie nimic dinafara, nici dinlauntru, la fel si Spiritul acesta, imbratisat de sinele intelectual (prajna atman), nu stie nimic dinafara, nici dinlauntru, intr-adevar, cu dorinta implinita, cu dorinta intru Sine, fara de dorinta, aceasta e forma sa, straina de suferinta "6 Tendinta de a considera dragostea purificata si consumata ca stare suprema a spiritului se intilneste si in Occidentul medieval Sfintul Bernard vorbeste despre cea mai inalta contemplatie ca despre o nunta spirituala care obliga sufletul sa inainteze si sa-i ofere vlastare spirituale Domnului Richard de Saint-Victor, contemporanul Sfintului, se refera la patru momente ale nuntii spirituale — logodna, casatoria, cununia, implinirea ei prin copii Lucrarea principala a lui Jan van Ruusbroec se numeste Podoaba Nuntii Spirituale Sfintul ioan al Crucii spune: "telul pe care il am in minte este imbratisarea divina, uniunea sufletului cu substanta divina in aceasta cunoastere ascunsa si plina de iubire, Dumnezeu se uneste cu sufletul intr-un fel eminent si divin "7 Dumnezeu, pentru unii sufisti, era Eternul Feminin "Poetul musulman Wali din Delhi a compus doua poeme, in care cel ce iubeste este Dumnezeu iar cel iubit este sufletul omului chemat sa se uneasca cu Dumnezeu "8 in literatura Vaisnava se zice ca sufletul care tinjeste dupa uniunea cu Dumnezeu este mireasa, iar despre dragostea divina care sanctifica, purifica si ridica sufletul pina la el insusi se spune ca este mirele9; afirmatia este insa mai degraba exceptionala in istoria gindirii indiene Cu privire la relatia dintre Absolut si individ in filozofia chineza, Wang Yangming, respingind parerea lui Zhu Xi despre li, 1-a echivalat pe acesta cu mintea si a interpretat mintea individuala ca particularizare concreta a mintii universale Conceptul lui de "Constiinta primara" a avut impact asupra multor ginditori japonezi Printre continuatorii notabili ai scolii sale in Japonia se numara Nakae Toju (1608-1648), Kumazawa Banzan (1619- 1691), Miwa Shissai (1669-1744), Sato issai (1772-1859) si Oshio Heihachiro (1793-1837) Ca sinteza, ichijo Kanera (1402-1481) a incercat, sub influenta lui Zhu Xi, sa reconstruiasca sintoismul in linia unui monism idealist bazat pe identificarea sufletului cosmic cu cel individual Desi accepta existenta multor kami (zei), el ii socotea pe toti manifestari ale sufletului cosmic Dupa el, Yoshida Kanetomo (1435-1511) a postulat existenta unei unice naturi de kami, ca sursa a universului   6 Brhad -Up , iV, 3, 21 Versiunea romaneasca, Cele mai vechi Upanisade, ed cit, PP-80-81 7 Urcarea Muntelui Carmei, n, 24 8 Radhakrishnan, Principal Upanisads, p 263 9ibid 434 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Relatia dintre Buddha si om in budism, mai ales atunci cind se crede ca toti oamenii au natura de Buddha, precum in Mahayana, nu este aceeasi ca relatia dintre Dumnezeu si om in crestinism, deoarece budismul nu are conceptul de Dumnezeu Creator Cea mai mare apropiere, in cadrul budismului Mahayana, de o asemenea maniera de gindire apare atunci cind Buddha etern este infatisat ca Tata al lumilor, mereu plin de grija si preocupat de toate fapturile inzestrate cu simtire Acest lucru este sugestiv exprimat in Sutra Lotusului (Saddharma-pundarika) prin parabola ploii racoritoare, care cade constant asupra tuturor fapturilor, peste tot b Nemurirea sufletului Aceasta sectiune ar fi putut, intr-un fel, sa fie inclusa in sectiunea anterioara, dedicata relatiei dintre Absolut si individ, caci ideea de nemurire a sinelui a aparut, poate, atunci cind unii oameni, descriind in termeni antropomor-fici Absolutul — pe care il postulasera deja —, au postulat in mod firesc si o strinsa relatie intre ei insisi si Absolut Relatia pe care o vom analiza aici este asemanatoare, in sensul ca omul considera ca are un suflet, "o scinteie de divin" care nu moare niciodata Nemurirea sufletului a fost un subiect de dezbatere aprinsa pentru teologii medievali Toma din Aquino credea ca nemurirea sufletului poate fi probata prin intermediul ratiunii naturale Averroes, urmindu-1 indeaproape pe Aristotel, sustinea ca sufletul nu este nemuritor, in timp ce intelectul (nous) este l Un mare numar de liber-cugetatori, care ulterior au fost denumiti averroisti, au negat cu totul nemurirea ideea de nemurire a fost larg raspindita in Occident Aparuta la Socrate, ea a jucat un rol important in teoria platoniciana a cunoasterii ca amintire Discutind cunoasterea absolutei egalitati, Platon a spus: " noi trebuie neaparat sa fi cunoscut egalitatea inainte daca am dobindit aceasta cunoastere inainte de a ne naste si ne-am nascut cu ea, inseamna, nu-i asa, ca si inainte de nasterea noastra si imediat dupa ea noi am stiut ce sint nu doar egalitatea, mai marele, mai micul, ci si toate cite sint de acest fel Caci ce vorbim noi acum nu se refera deloc mai mult la egalitatea decit la frumusetea in sine, la dreptatea si sfintenia in sine, la tot ce, asa cum spuneam, poate purta, atit cind punem intrebari cit si cind dam raspunsuri, pecete de "realitate in sine" Astfel ca ce am spus despre egalitate sintem obligati sa spunem despre toate: ca le cunoastem dinainte de-a ne naste" 2 Unii filozofi indieni au cautat si ei sa demonstreze nemurirea, argumen-tind ca orice cunoastere nu este nimic altceva decit amintirea a ceea ce stiai in existentele anterioare Bhartrhari a spus: "(Chiar si pentru un copil de- abia nascut) exista miscare a simturilor, vibratie a respiratiei si sunet al vocii 1 Russell, A History ofPhilosophy, p 426 1 Phaidon, 74e-75d (Versiunea romaneasca, Platon, Opere, iV, ed cit , pp 77-78 ) Cf Menon, 81 Aprecieri critice in Russell, A History of Western Philosophy, p 139 TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 435 Acestea nu s-ar putea petrece fara o imprimare a priori a cuvintelor (in existentele lui anterioare) "3 O argumentatie similara apare si in Nyaya-sutra 4 Augustin a afirmat ca sufletul stie ca exista printr-o cunoastere de sine imediata in faptul ca ma indoiesc sau de vreme ce ma indoiesc, credea Augustin, stiu ca eu, cel care ma indoiesc, exist; astfel, numai aceasta indoiala contine in sine adevarul pretios al realitatii fiintei constiente Asadar nu se poate pune la indoiala existenta sufletului "Dar de la aceasta prima certitudine, doctrina lui Augustin duce imediat si mai departe, si nu numai convingerea sa religioasa, ci si o reflectie epistemologica adinca il fac sa priveasca ideea de Dumnezeu ca fiind imediat implicita in certitudinea pe care o are despre sine constiinta individuala "5 Un argument foarte asemanator cu acesta a avut o mare insemnatate in filozofia moderna a lui Descartes 6 O conceptie similara a fost propusa de unii vedantini, Upavarsa (c 450-500), Sankara (c 700-750) etc, in india medievala Sankara spune: "Caci daca sinele ar fi si el (precum eterul, vintul, focul, apa, pamintul) o modificare a altui lucru, atunci, de vreme ce Scriptura nu invata nimic mai presus de el, orice efect de la eter in jos ar fi lipsit de Sine (niratmaka, fara suflet, lipsit de esenta), dat fiind ca sinele nu ar fi (nici el decit) un efect; si astfel am ajunge la nihilism (sunyavada) Or, tocmai pentru ca el este sinele, nu este cu putinta sa ne indoim de Sine Caci nu se poate stabili existenta Sinelui (cu dovezi) in cazul nimanui, caci, in sine, el este deja cunoscut sinele nu este demonstrat facindu- se dovada lui Caci el este acela care aduce spre folosinta toate felurile de a dovedi ceva, precum perceptia si cele asemenea ei (deductia etc), pentru a demonstra ceva necunoscut Noi putem pune la indoiala ceva care vine la noi (agantuka) (din exterior), insa nu si acel ceva care este propria noastra fiinta Caci sinele este chiar fiinta celui care il pune pe el la indoiala7; focul nu-si poate pune la indoiala propria caldura si mai departe, cind sta scris: "Eu sint acela care stie ce exista in prezent, eu sint acela care a cunoscut trecutul, eu sint acela care va cunoaste viitorul si ce va veni dupa viitor", se spune in aceste cuvinte ca si atunci cind obiectul cunoasterii se modifica, cunoscatorul nu se modifica, pentru ca el se afla in trecut, viitor si prezent; caci esenta sa este vesnic prezenta (sarvada- vartamana-svabhavatvad) 3 Vakyapadiya, i, 123 A Nyaya-sutra, Hi, 1, 17-20 5 Windelband, History ofPhilosophy, pp 277-278 6 Descartes a denumit eul un "lucru cugetator", incluzind sub numele de "cugetator" intelegerea, afirmarea, negarea, vointa, refuzul, imaginarea, perceperea (A doua meditatie) El scrie: "Eu sint o substanta cugetatoare independenta si de sine statatoare, si astfel alte corpuri nu pot primi vreo justificare prin apelul la constiinta imediata, la analiza psihologica sau la reflectia filozofica" Refiectind la conceptia lui Descartes despre substanta, Spinoza a ajuns sa nege existenta substantiala a Eului Metoda lui a fost insa diferita de cea a empiristilor englezi Subliniind ideea ca nu exista decit o singura Substanta — Dumnezeu —, Spinoza considera ca mintile si trupurile nu sint decit moduri ale atributelor lui — gindirea si extensia (Etica, ii, propozitia X) 7 Cf Brahmasutrabhasya, Bibliotheca indica, p 79, 1, 1; p 823, 1 2 436 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Astfel, chiar si atunci cind trupul devine cenusa, sinele nu moare, caci esenta lui e prezentul "8 Negarea Sinelui este cu neputinta, potrivit lui Sankara, caci cel ce neaga are el insusi chiar natura Sinelui 9 Budistii nu admiteau existenta sufletului, insa au incercat sa dovedeasca nemurirea unui tip de existenta, care ar fi baza transmigratiei Asemenea manevre filozofice se bizuiau pe karma, care treptat a devenit temeiul uneia dintre cele mai importante doctrine ale budismului Pentru a-si apara doctrina de atacul materialistilor, budistii au gasit justificari foarte interesante Acestea includ un dialog intre regele Payasi si calugarul budist Kassapa, in care Kassapa afirma ca este indeobste cunoscut ca soarele si luna se afla intr-o alta lume si nu in aceasta si ca sint zei, nu oameni El socotea ca acest lucru poate fi o dovada suficienta a faptului ca exista o alta lume si ca renasterea este asigurata acolo ca fruct si rezultat al faptelor bune sau rele savirsite in aceasta lume Regele a argumentat insa astfel: "Cind un om rau se afla in pragul mortii, i-am spus: "Unii ginditori cred ca cei ce incalca preceptele moralitatii se nasc din nou in iad, dupa moarte Daca acest lucru este adevarat, asta are sa-ti fie soarta Daca o sa ai parte de o asemenea soarta, sa vii sa-mi spui" iar omul cel rau a primit sa faca astfel insa dupa moarte n-a venit nici el si nici n-a trimis vreun mesager Aceasta este pentru mine o dovada ca nu exista nici o alta lume si nici renastere dupa moarte " Kassapa a replicat ca orice criminal care urmeaza sa fie executat cere aminarea executiei, insa cei care il executa nu permit lucrul asta in exact acelasi fel, adauga el, pazitorii iadului nu le dau mortilor permisiunea sa se intoarca in aceasta lume si sa ne infatiseze ce se petrece acolo Auzind raspunsul lui Kassapa, regele a continuat dintr-un alt unghi: "Cind un om bun se afla in pragul mortii, i- am spus: "Unii ginditori cred ca cei ce respecta preceptele moralitatii se nasc din nou in rai, dupa moarte Daca acest lucru este adevarat, asta are sa-ti fie soarta Daca o sa ai parte de o asemenea soarta, sa vii sa-mi spui" iar omul cel bun a primit sa faca astfel insa dupa 8 Brahmasutrabhasya, Bibliotheca indica, lucrarea 22, p 619, 8, in The Aphorisms of the Vedanta by Badarayana, with the commentary of Sankara acharya and the gloss of Govinda ananda, editie de Rama Narayana Vidyaraina, doua voi , Calcutta, Asiatic Soci-ety of Bengal, 1863 Cf P Deussen, The System of the Vedanta, according to Badaraya-na's Brahmasiitras and Qankara's commentary thereon setforth as a compendium of the dogmatics of Brahmanism from the standpoint ofCankara, traducere de Charles Johnston, Chicago, Open Court Publishing Company, 1912, p 127 sq 9 anadanagiri, tika la Gaudapadlya-karika, ii, 11; atmanirakaranasya duskaratatvan nirakartur evatmavad ity arthah atman este acela care ramine dupa ce dam la o parte din noi tot ce este Non-Sine in budismul timpuriu, fiecare dintre cei cinci factori ai existentei individuale psihofizice este respins prin cuvintele: "Acesta nu este sinele meu", (na me so atta) Eliot Deutsch a analizat ambiguitatea implicita in argumentatia lui Sankara si Vid-yaranya legata de demonstrarea existentei Sinelui "sinele cu constiinta treaza este cel care este constient de un "eu" si care este asociat cu o realitate calificabila, jlva, si nu cu atman, Realitatea nonduala " (Advaita Vedanta: A Philosophical Reconstruction, Ho-nolulu, East-West Center Press, 1969, pp 5-21) TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 437 moarte n-a venit nici el si nici n-a trimis vreun mesager Aceasta este pentru mine o dovada ca nu exista nici o alta lume si nici renastere dupa moarte " Kassapa a replicat ca un om care a fost cufundat cu capul intr-o mlastina noroioasa si apoi tras afara din nou n-o sa vrea niciodata sa mai fie cufundat inca o data intr-o mlastina Mai departe a explicat ca, pentru zei, fiintele omenesti se afla intr-o stare mizerabila, dezgustatoare si respingatoare Cei care se nasc din nou in cer nu doresc deci sa revina in aceasta lume 10 Este astfel sigur ca budistii vroiau sa apere conceptul de renastere in fata anihilationistilor in China, Hui Yuan (334-416) a dat expresie interpretarii populare a teoriei budiste a transmigratiei Acest lucru a fost criticat si de confucianisti si de daoisti, care sustineau ca sufletul omului nu poate fi separat de trup 11 Hui Yuan a afirmat ca "spiritul nu piere", a admis transmigratia si a spus ca insusi conceptul de spirit este fundamental pentru Yi jing si se potriveste cu cele pomenite in cartile clasice daoiste 12 3 PROBLEME LEGATE DE RAtiONAREA MAi FORMALa a Dovezi ale existentei lui Dumnezeu Teologii medievali din Occident au cautat sa demonstreze in diverse feluri existenta lui Dumnezeu Examinind perioada in cauza, immanuel Kant a sintetizat gindirea acestor teologi si a conchis ca nu exista decit trei dovezi ale existentei lui Dumnezeu prin ratiune pura: dovada ontologica, dovada cosmologica si dovada fizico- teologica si in india se regasesc aproximari ale celor trei dovezi schitate de Kant Ultimele doua au fost propuse de Sankara pentru a dovedi existenta lui brahman, iar o versiune a primei a fost cel putin sugerata de Bhartrhari "Dovada fizico-teologica" este caracterizarea data de Kant lucrului pe care altii l-au numit "argumentul teleologic" pentru existenta lui Dumnezeu, in esenta, argumentul acesta (asa cum s-a dezvoltat el in Occident) sustine ca ordinea care permeeaza lumea (in toate aspectele ei anorganice, organice si umane) indica un scop sau un tel catre care se indreapta totul implicit este, deci, si planuitorul sau alcatuitorul, intru totul bun, care a propus planul Acest arhitect sau artist trebuie sa fie Dumnezeu Prima aparitie a acestui argument in Occident a fost probabil in Legile lui Platon, unde se sugera ca 10 Payasi-sutta, 5-9 11 Fung Yu-lan, A History ofChinese Philosophy, ii, pp 284-292 Cf Hu Shih, The Concept of immortality in Chinese Thought, Conferinta ingersoll despre nemurirea omului pentru anul academic 1944 1945, Harvard University, tinuta in Andorier Chapel, 10 aprilie 1945, Divinity School Bulletin 1945-46, pp 23-42 12 Richard H Robinson, Early Madhyamika in india and China, Madison, University of Wisconsin Press, 1967, pp 99-109 438 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR nu exista nici o dificultate in a dovedi existenta zeilor "Mai intii", afirma Platon, "pamintul si soarele si celelalte astre si universul cu miscarile lor circulare regulate, apoi ordinea periodica asa de frumoasa a timpurilor, deose- bite in ani si luni, in urma faptul ca toate neamurile, atit greci, cit si barbari, cred ca exista zei, nu sint dovezi suficiente?"1 Argumentul a ramas predominant si in Evul Mediu si s-a perpetuat pina in secolul al XX-lea Sankara a definit dovada fizico-teologica a existentei lui brahman dupa cum urmeaza: "Cind problema este luata in consideratie numai cu ajutorul exemplelor, se vede ca lumea obiectelor neinteligente, care nu sint calauzite de inteligenta, da nastere unor produse care slujesc spre a aduce inlesnire omului in cele ce cauta el sa faca Spre exemplu, casele, palatele, paturile, scaunele, gradinile si alte asemenea sint aduse in viata (numai de) artisti inteligenti, la timpul potrivit, in scopul de a obtine placerea si de a indeparta durerea Tot astfel este cu intreaga lume Caci atunci cind vezi cum, spre exemplu, pamintul slujeste scopului desfatarii cu rodul feluritelor munci sau cum trupul, pe dinlauntru si pe dinafara, are o rinduire a partilor sale potrivit diferitelor specii si determinata in amanunt, astfel incit sa poata forma un loc al desfatarii cu rodul feluritelor munci — astfel ca nici artistii foarte talentati si clarvazatori nu pot sa-1 priceapa cu intelegerea lor — te intrebi deci cum s-ar putea ca aceasta rinduire a lucrurilor sa vina din materia originara neinteligenta? Sa fie oare bucatile de pamint, pietrele si altele asemenea in vreun fel in stare de aceasta? si lutul, spre exemplu, capata, dupa cum ne invata experienta, multe forme (numai) atita vreme cit este calauzit de mina olarului, si exact in acelasi fel trebuie sa fie calauzita materia de o putere inteligenta Asadar, cel ce se bizuie numai pe cauza materiala, precum lutul etc, nu poate spune cu indreptatire ca stapineste cauza primordiala; insa nici o obiectie nu i se ridica aceluia care, pe linga el (lut), se bizuie si pe olar etc Caci atunci cind se presupune acest lucru, nu exista nici o contradictie si, in acelasi timp, este respectata si scriptura, care ne invata despre o putere inteligenta drept cauza Astfel, intreaga rinduire (sau Cosmosul) ar fi cu neputinta daca am recurge la o putere noninteligenta drept cauza a lumii "2 in China, Liu Zongyuan, un mare scriitor din dinastia Tang (618-907), a pus in discutie scopul pe care 1-a avut "Fauritorul Lucrurilor" (zao wu zhe) cind a creat lucrurile inspaimintatoare Cel mai adesea, in istoria ideilor din China, la Creator s-a facut referire in legatura cu ,joaca" acestuia — lusus naturae Han Yu (768-824) si-a imaginat ca poate scopurile divine sint uneori de natura estetica, alteori de natura ludica A mai existat insa si o alta maniera de a privi lumea naturala in China Aceasta a fost ideea de natura ca 1 Legile, X, 886, traducerea Jowett, The Dialogues of Plato, New York, Random " House, 1937, voi ii, p 628 Versiunea romaneasca, ed cit , p 293 l 2 Sankara il defineste pe brahman astfel: ,JSrahman este cauza atotstiutoare si atotpu- ^ ternica a originii, dainuirii si disparitiei lumii " Brahmasutrabhasya a lui Sankara, Biblio- j theca indica, p 90, 1, 3 Cf Deussen, System ofthe Vedanta, p 123 ] TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 439 ziran — natura naturans —, ceva care se determina pe sine si apare pe fundalul lui Dao insa de obicei in China Fauritorul era vazut ca un modelator al materiei, precum zeul egiptean Ptah; in plus, spre deosebire de Creatorul primordial din traditia iudeo-crestina, puterea supranaturala a Fauritorului creaturilor actioneaza aici continuu si vesnic 3 Dovada cosmologica este unul din argumentele favorite ale teologilor occidentali, intrucit se spune ca decurge din presupunerea existentei a orice Originea acestui argument, puternic dependent de notiunea de cauzalitate, se regaseste probabil in cartea a douasprezecea a Metafizicii lui Aristotel Gin-direa acestuia a stimulat expunerea argumentului sub forma: o distinctie dintre ceva imperfect si ceva mai desavirsit tinde sa sprijine ideea de realitate a Celui mai desavirsit O formulare intrucitva moderna a argumentului ar putea fi: daca nu exista nimic in afara de suma cauzelor contingente (arbitrare), indiferent daca ele sint sau nu o serie infinita, faptul ca ceva exista este doar un simplu accident insa acest lucru este socotit imposibil, intrucit daca "nimic nu exista" ar fi un fapt, atunci cel putin acel fapt ar exista in plus, toate detaliile fiintarii pot fi arbitrare (accidentale), insa "faptul ca exista detalii ale fiintarii" nu este Pricina pentru care faptele de existenta pot intra in existenta (oricit de contingente sint ele) trebuie sa existe si trebuie sa fie Dumnezeu Asemenea argumente au fost predominante in Evul Mediu occidental si identificarea lor exhaustiva nu este posibila in cartea de fata Toma din Aquino le-a insumat sub numele de argumente care constau din rationare: de la miscare la un prim motor, de la cauze eficiente sau secundare la o cauza prima, si de la existenta contingenta la o Fiinta necesara Sankara formuleaza astfel dovada cosmologica: "insa (nu exista) nici o origine pentru "Existent", din pricina imposibilitatii unui asemenea lucru "4 Vedantinul explica in continuare: "Dupa ce cineva a fost invatat din Scriptura ca si eterul (sau spatiul) si aerul au o origine, chiar daca noi nu putem concepe intrarea lor in faptura, atunci acel om poate sa ajunga sa creada ca si brahman isi are originea in ceva; caci atunci cind percepe cum din eter si cele asemenea lui, care nu sint decit modificari, mai apar si alte modificari, el ar putea conchide ca eterul a venit in fiinta din brahman, ca dintr-o simpla modificare Cele spuse in sutra: "insa (nu exista) nici o dorinta etc " servesc pentru a risipi aceasta indoiala; intelesul este: insa nu trebuie ca cineva sa se gindeasca cum ca brahman, a carui esenta este Fiinta (sad- atmaka), si-ar fi putut gasi originea in orice altceva De ce? "Din pricina imposibilitatii unui asemenea lucru!" Caci brah-wan este Fiinta pura Ca atare, el nu poate (in primul rind) sa fi aparut din Fiinta pura, intrucit (intre el si Fiinta) nu exista vreo superioritate, astfel incit ei nu pot fi pusi in legatura (unul fata de celalalt) precum ceva original si ceva modificat; si, de asemenea (in al doilea rind), el nu poate sa fi aparut 3 Edward H Schaffer, The idea of Created Nature in T'ang Literature in Philosophy tastand West, voi XV, nr 2, aprilie 1965, pp 153-160 4 Brahma-sutra, ii, 3, 9 440 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR din Fiinta diferentiata, intrucit experienta contrazice acest lucru; caci vedem ca din omogenitate apar diferentele, spre exemplu, vasele de lut, insa nu si ca omogenitatea apare din diferente; mai departe (in al treilea rina), brahman nu poate sa fi aparut nici din Nefiinta, caci aceasta este lipsita de esenta (niratmaka); si pentru ca Scriptura rastoarna aceasta afirmatie cind spune: "in ce fel s-ar putea din Nefiinta naste Fiinta?"5; si pentru ca ea nu accepta un producator al lui brahman, cind se spune: "Cauza este El, Stapin peste Stapi-nul Simturilor; El nu are Stapin si nici Nascator" 6 Pentru eter si vint, dimpotriva, se arata o origine, insa una ca asta nu se afla pentru brahman: aceasta este deosebirea si pentru ca se vede cum, din modificari, alte modificari apar, nu exista asadar nici o necesitate ca brahman sa fie el insusi o modificare Caci daca lucrurile ar sta asa, atunci n-am ajunge la nici o cauza primordiala (mulaprakrti), ci am avea un regressus ad infinitum (anavastha) Ceea ce se presupune a fi natura primordiala — acesta este brahman al nostru; exista astfel o desavirsita potrivire "7 Dovada ontologica a existentei lui Dumnezeu si-a primit formularea clasica la Anselm de Canterbury (1033- 1109) insa temeiurile argumentului reies din teoria platoniciana a universaliilor, in care se propune un sistem va- loric ierarhic al ideilor Cu cit o idee este mai universala, gindea Platon, cu atit mai mare ii va fi eficienta cauzala si de aici cu atit mai mare ii va fi valoarea Aplicind o asemenea gindire la problema existentei lui Dumnezeu, Anselm a rationat ca Dumnezeu este in general inteles a fi acel ceva mai mare decit care nimic nu se poate gindi Daca Dumnezeu nu ar exista, ceva cu caracteristici egale cu ale Lui dar de asemenea existent ar fi cu siguranta mai mare Ca atare, Dumnezeu trebuie cu necesitate sa existe Se pare ca dovada ontologica lipseste din lucrarile lui Sankara 8 insa o dovada ontologica este implicita in gindirea lui Bhartrhari, care a spus ca nu poate fi negata existenta lui ens, a fiintei (bhava), summum genus al tuturor conceptelor; iar acea fiinta este absoluta 9 El a denumit Absolutul maha atma ("marele Sine") si in aceasta privinta versiunea indiana este diferita de echivalentul sau occidental Exista, in Occident, multe alte dovezi ale existentei lui Dumnezeu Sankara a propus insa una care nu pare sa fi fost formulata in Europa — dovada psihologica sau introspectiva a existentei Absolutului El spune: "Acea Fiinta care prin propria sa natura este eterna, pura, inteleapta, libera, atotstiutoare, atotputernica, este brahman Existenta lui brahman este demonstrata prin faptul ca el este sinele (Sufletul, atman) tuturor Fiecare isi presupune existenta, pentru ca nu poate rosti: "Eu nu sint" Caci daca existenta Sinelui nu ar 5 Chand -Up , Vi, 2, 2 Versiunea romaneasca, Cele mai vechi Upanisade, ed cit , p 192 6 Svet -Up , n, 9 7 Brahmasutrabhasya, Bibliotheca indica, pp 627-628 8 Deussen spune: "Dupa cite se pare, indienii nu au fost niciodata prinsi in capacana dovezii ontologice " (System ofthe Vedanta, p 123) 9 Vakyapadiya, iii, 3, 72; iii, 1, 32, 34 etc TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 441 fi demonstrata, atunci toata lumea ar putea spune: "Eu nu sint" "10 Pina aici, ideea este similara argumentului preferat al lui Augustin in favoarea existentei lui Dumnezeu Fara a mai aduce insa vreo alta clarificare, pasul urmator al lui Sankara este un salt imediat la propozitia: "iar sinele este brahman" Dovada mai susmentionata cu privire la existenta Sinelui a fost imediat acceptata in india ca dovada a existentei Absolutului Sankara, s-ar parea, a socotit ca fiind de la sine inteles faptul ca sinele este identic cu Absolutul, pe cita vreme teologii crestini au incercat sa evite ceea ce considerau a fi o pozitie prea radicala b Miscarea Diferite forme de argumentare (ilustrate mai jos), pe care unii le-au socotit "sofiste", au aparut si in gindirea orientala, si in cea occidentala Negarea posibilitatii de miscare, spre exemplu, a aparut in india cu citeva sute de ani inainte de Christos, teoria fiind considerata eretica si respinsa si de ortodoxia brahmanica, si de budism si de jainism 1 in Grecia, Zenon a imaginat celebrele sale "sofisme" pentru a demonstra imposibilitatea miscarii, precum si ca sprijin pentru conceptia lui Parmenide despre lume ca un intreg nemiscator Sofistul grec a dat (printre altele) si urmatorul exemplu: "Un om nu poate traversa aceasta camera Pentru ca mai intii ar trebui sa traverseze jumatate din ea si apoi mai ramine jumatate din acea jumatate si apoi jumatate din acel sfert in acest proces, intotdeauna va ramine ceva din care omul trebuie sa traverseze o jumatate inainte de a ajunge la tinta Ca atare, un om nu poate traversa aceasta camera " Dialecticianul indian Nagarjuna (secolul al ii-lea p Chr ) a negat posibilitatea miscarii, desi este indoielnic ca ar fi existat vreo legatura istorica intre el si ereticii mai sus mentionati El sustinea ca:^,Nimic nu dispare, pentru ca daca ceva ar aparea, acest ceva ar trebui sa fie sau trecut, sau prezent, sau viitor Nu putem spune ca trecutul este, pentru ca nu mai este Nu putem spune ca viitorul este, caci nu este inca Nu ne ramine decit prezentul insa prezentul nu poate fi definit decit ca linie de despartire intre trecut si viitor Fiind o linie descrisa de doua entitati imaginare, nu are nici ea nici o pretentie la existenta Deci, nimic nu dispare " Comparata cu cele de mai sus, argumentatia lui Aristotel era exact inversa S-ar putea crede, considera Aristotel, ca timpul nu exista, de vreme ce este alcatuit din trecut si viitor, dintre care unul deja nu mai exista iar celalalt nu exista inca El a respins insa aceasta perspectiva, definind timpul ca miscare care accepta asocierea numerica Russell comenteaza: "Nu este clar de ce Aristotel considera ca numararea este esentiala "2 in orice caz, desi manie- 10 Brahmasutrabhasya, p 32, 4 Cf p 78, 6 1 Cf supra, Capitolul iii 2 Explicatia pe care o dam aici se bazeaza pe Russell, A History of Western Philoso-phy, p 206 442 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR rele lor de abordare sint similare, concluziile lui Nagarjuna si cele ale Stagiri-tului se contrazic Cele doua argumentatii sint tipice pentru traditiile logice in care apar Exemplul grec este bazat pe o problema de matematica, iar cel indian pe una de gramatica in filozofare, grecii utilizau pe cit posibil matematica indienii, in mod curios, nu au reusit sa faca acest lucru, desi erau foarte buni matematicieni Faptul ca s-a dezvoltat independent de matematici este o caracteristica interesanta a filozofiei indiene in schimb, filozofii indieni s-au bizuit pe teoria si argumentatia gramaticala c Categorii in discutarea problemei categoriilor, pentru Occidentul medieval vom face apel la scrierile lui Aristotel, maniera sa de abordare fiind, pina la Kant, predominanta Potrivit lui Aristotel, conceptele de cea mai mare generalitate se numesc "categorii", el enumerind zece: Substanta (ousia), Cantitatea (po-son), Calitatea (poion), Relatia (pros ti), Locul (pou), Timpul (pote), Pozitia (keisthai), Posesia (ekhein), Actiunea (poieiri) si Pasiunea (paskhein) ' in india, Kanada (c 150-50 a Chr ), intemeietorul scolii Vaisesika, a incercat o clasificare a lucrurilor in sase categorii, pe care le-a denumit padar-tha (cuvinte-lucruri, esente sau concepte care corespund cuvintelor) Acestea erau: Substanta (dravya), Calitatea (guna), Actiunea (karman), Comunul (sa-manya), Diferenta (visesa) si inerenta (samavaya) Asa cum vom arata mai tirziu, Maticandra (c 550-650) a sporit numarul categoriilor la zece Clasificarea obiectelor experientei in substante, calitati si actiuni deriva din modelele oferite de primii gramatici2, care grupasera cuvintele in substantive, adjective si verbe Atit ginditorii Vaisesika cit si aristotelicii constientizau relatia intima dintre nume si lucru Desi Aristotel trata despre cuvinte, avem de-a face si cu o clasificare a lucrurilor, caci orice primeste un nume separat este un lucru "Fiecare dintre cele rostite fara nici o legatura semnifica sau substanta, sau marime, sau fel de a fi, sau ceva relativ, sau locul unde, sau momentul cind, sau pozitie, sau posesiune, sau actiune, sau inriurire "3 Din acestea zece, ultimele noua sint predicabile despre altceva, in timp ce prima, substanta, este 1 Paul Deussen, comentind categoriile lui Aristotel, afirma: "Este posibil sa ne descurcam doar cu trei categorii: (1) Substanta (Ousia-dravia); (2) Caritatea (poson, poion-gu-na); (3) Relatia {pros ti — samanya, visesa, samavaya); caci pou si pote, asa cum a observat Kant, nu sint conceptuale, ci perceptuale, iar categoriile verbale (keisthai, ekhein, poiein, paskhein — karman) pot fi reduse la celelalte prin separarea copulei, care nu este un concept, ci semnul lingvistic al unei combinatii de concepte " (The Elements o Meta-physics, traducere de C M Duff Londra, Macmillan and Co , 1894, p 73 sq ) 2 Patanjali, Mahabhasya, i, 1, 1 3 Categoriile lui Aristotel, 4, in The Basic Works ofAristotle, ed de R McKeon, New York, Random House, 1941, p 8 Versiunea romaneasca, Editura Humanitas, Bucuresti Colectia (p, 1994, p 8, traducere de Constantin Noica TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 443 5 erts*, si nu poate fi predicata despre nimic , nici chiar despre sine, caci atunci nu mai este o substanta, ci devine un atribut 6 Cele zece categorii ale lui Maticandra pot fi comparate cu cele aristotelice in urmatorul fel: 1) substanta 2) cantitate 3) calitate 4) relatie 5) loc 6) timp 7) pozitie 8) posesie 9) actiune 10) pasiune ousia dravya (substanta) poson poion pros ti guna (atribut) samanya (summum genus, fiinta) samanyavisesa (comunitate) visesa (particularitate) u v samavaya (inerenta) pote keisthai iakti (potentialitate) asakti (nonpotentialitate) poiein karman (actiune) paskhein abhava (nonexistenta) Compararea grecescului ekhein cu sakti si asakti poate fi acceptata, intru-cit "a avea" (ekhein) implica a avea putere Potrivit vechii teorii a celor sase categorii, ekhein-u  lui Aristotel ar putea fi inclus si in conceptul de karman Cele doua sisteme de categorii coincid destul de bine, insa exista totusi o mare deosebire invatatura despre categorii a lui Aristotel este axata pe clasificarea felurilor de a exista ale lucrurilor individuale in sfera lumii fenomenale sau naturale, in timp ce in sistemul lui Maticandra aceasta trasatura este mult mai putin accentuata Pros ti este relatia dintre entitatile individuale sau lucrurile din lumea naturala sau fenomenala, pe cita vreme cele patru categorii din sistemul indian ( comunul (= fiinta), particularitatea, comunitatea si particularitatea, inerenta) care corespund lui pros ti sint relatii intre concepte genus sau universalii abstracte Aceasta inseamna ca una si aceeasi categorie de relatie era aplicata la niveluri diferite Categoriile aristotelice priveau mai degraba aspectele fizice, pe cita vreme cele ale scolii Vaisesika, mai ales cele 4 in paranteza fie spus, ens (sau entia) este un termen echivoc in doctrina lui Aristotel {-uvintul avea cel putin urmatoarele patru sensuri: (1) ens per accidens; (2) ens in sensul de Adevar; (3) ens, potential si actualizat; (4) ens, potrivit celor zece varietati ale catego-nilor (George Grote, Aristotle, voi i, Londra, John Murray, 1872, pp 84-90 ) Filozofii Vaisesika dadeau si ei termenului lor cheie, Fiinta, mai multe sensuri 5 Un substantiv propriu-zis nu poate caracteriza, dar este in mod necesar el insusi caracterizat "Substanta, in chip principal, in prim rind si prin excelenta, este cea care nu se spune despre nici un subiect si nici nu este intr-un subiect, ca de pilda un om anumit sau ^ cal anumit " (Categoriile lui Aristotel, 5, in McKeon, Basic Works ofAristotle, p 9 versiunea romaneasca, ed cit , p 8 ) S Radhakrishnan A Source Book in indian Philosophy, Princeton University Press, 1957, voi ii, p 184 444 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR ale lui Maticandra, erau de tipul realismului conceptual 7 Trebuie sa se tina seama ca aceasta diferenta dintre cele doua invataturi despre categorii reflecta in fapt diferenta dintre caile traditionale de gindire din Grecia si india Cele cinci "idei superioare"8 ale lui Plotin merita mentionate in acest context Ele pot fi cu usurinta echivalate cu categoriile indiene, dupa cum urmeaza9: ousia statis si itinesis tantotes heterotes drccvya karman samanya visesa d Controversa cu privire la universalii Occidentul medieval a fost martorul unei controverse intre realisti si nominalisti Pentru realistii medievali, o universalie este o entitate a carei existenta este independenta de perceptia mentala pe care o avem cu privire la ea sau de exemplificarea ei concreta; pentru nominalisti, universaliile sint notiuni sau concepte care nu au nici un fel de realitate proprie in sfera fiintei Realismul extrem a fost reprezentat, printre altii, de Guillaume din Champeaux, care a afirmat o vreme ca numai universalia are existenta reala, ca este prezenta pe de-a-ntregul si in mod exhaustiv in fiecare exemplu particular al sau si ca individualitatea acestor exemple nu este decit o variatie accidentala a esentei generice Abelard era partizanul unui nominalism modificat (sau al unui realism moderat), distingind cu claritate cuvintele (vox), ca fenomen fizic, de cuvintele inzestrate cu sens (sermo) Toma din Aquino a insumat si sintetizat ideile predecesorilor sai, afirmind ca universalia are existenta reala numai ca idee creatoare in Dumnezeu (ante rem) El sustinea ca universalia exista, in realitatea experimentata, numai in lucrurile individuale (in re), si de asemenea ca fapt mental, atunci cind este abstrasa din lucrurile particulare, in mintea omeneasca (post rem) Occam este considerat unul dintre cei mai proeminenti nominalisti El a spus ca tot ceea ce exista in realitatea exterioara sint obiecte individuale; universaliile exista numai in minte, ca "nume de familie" ale lucrurilor, nascute din obiceiul nostru de a ne ocupa de obiectele particulare en masse Atit scoala platoniciana cit si filozofia Vaisesika au meritul de a fi clarificat semnificatia universaliilor Ca atare, ambele au intimpinat aceeasi dificultate Odata cu aparitia problemei universaliilor in Occident — in scrierile lui Platon — s-a nascut si critica lor in Parmenide, Platon prezinta critica lui Parmenide la teoria ideilor in felul urmator: 7 in acest sens, filozofiile lui Bolzano, Husserl, Meinong etc ar trebui luate in consideratie in relatie cu gindirea scolii Vaisesika si cu filozofii sarvastivadini 8 Enneade, iV, 1-3 9 Deussen, Allgemeim Geschichte der Philosophie, i, 3, 2, 359 TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 445 Cum vad, Socrate — ar fi spus Parmenide — preferi sa faci dintr-un unu o prezenta pururi aceeasi in mai multe locuri, asa cum, aruncind un val peste mai multi insi, ai spune ca peste mai multi este [un unu] unitar in intregul sau; ori nu socoti ca afirmi un lucru de acest fel? Se prea poate, ar fi spus celalalt Sa fie deci deasupra fiecaruia valul in intregul sau ori, dimpotriva, numai o parte a acestuia, cite una peste cite unul? O parte Asadar, Socrate — ar fi spus — alcatuite din si separabile ar fi si formele insele, iar lucrurile ce au parte dimpreuna de ele ar participa la cite o parte, si ca atare nu in fiecare am avea intregul, ci pentru fiecare ar exista 0 parte? Asa s-ar parea, cel putin intr-adevar — ar fi spus — priveste: daca insasi marimea in sine ai separa-o in parti iar fiecare din multele lucruri mari va fi mare printr-o parte a marimii mai mica decit insasi marimea absoluta, oare aceasta nu ne-ar aparea de-a dreptul absurd? De buna seama, ar fi spus el Mai departe: daca ar fi ca vreun lucru sa ia cite o mica parte a egalului, va mai putea el, prin chiar partea care ii revine, o parte mai mica decit egalul in sine, sa fie egal cu un oarecare alt lucru? Cu neputinta iar daca ar fi ca unuia dintre noi sa-i revina o parte a micului, atunci micul va fi mai mare decit chiar aceasta parte a lui insusi, iar astfel insusi Micul, el ca atare, va fi mai mare; totodata, cel caruia i s-ar adauga ceea ce s-a scos [din Mic], tocmai acesta va fi mai mic si nu mai mare decit inainte! Dar ar fi cu neputinta sa se intimple astfel, spuse dinsul Atunci in ce fel, Socrate — ar fi intrebat — vor participa la forme, dupa a ta parere, celelalte lucruri, odata ce nici pe baza partilor, nici pe baza intregului, nu sint susceptibile sa participe? Pe Zeus, spuse el, nu mi se pare deloc usor sa hotarasc in vreun fel chestiunea aceasta 1 Controversa dintre nominalism si realism din Occidentul medieval isi are un echivalent in india, unde scolile Nyaya2-Vaisesika3 si Mimamsaka4 expu- 1 Parmenide, 131 b-e The Dialogues of Plato, traducerea Jowett, voi iV, Oxford University Press, 1892, pp 50-51 (Versiunea romaneasca, Platon, Opere Vi, ed cit, pp 89-90, traducere de Sorin Vieru) Cf Francis Macdonald Comford, Platon and Par-menides: Parmenides' " Way of Truth" and Plato 's " Parmenides" Translated with anln-troduction and a Running Commentary, New York, Liberal Arts Press, 1957, pp 84-90 2 Nyaya-sutra, ii, 2 68 3 Vaisesika-sutra, i, 2, 3 sq 4 Slokavarttika, sectiunea apoha, in Mimanisaslokavartikam, ed de Tailanga Rama-sastri ManavallL Benares, Chaukhamba Sanskrit Book Depot, 1898, Chaukhamba San-skrit Series, nr 3 446 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR neau un realism conceptual, iar budistii propuneau teoria conform careia universaliile nu sint decit abstractii imaginate de mintea omeneasca Toate scolile, cu exceptia celei budiste, credeau despre cuvinte ca se refera atit la uni-versalie cit si la individual — in ambele situatii fiind vorba de obiecte reale (artha) care pot fi cuprinse cu simturile 5 scoala Nyaya asocia universaliei o semnificatie tripla: individualul, clasa in care se afla si configuratia sau forma sa particulara 6 Ginditorii Mimamsaka considerau ca un cuvint desemneaza un gen si ca se refera la individual numai indirect Kumarila a afirmat ca Fiinta (satta) este universalia suprema (mahasamanya) si ca fiecare universalie este o for- ma a Fiintei si ca atare nu este un principiu negativ (apoha), asa cum sustineau budistii 7 Ea poate fi denumita universalie (samanya), forma ( akrti), gen (jati) si energie (sakti, putere) 8 Nici o universalie nu poate avea propria universalie, spre exemplu, "vacitate" nu poate avea in el "vacitatea vacitatii" * Unii credeau ca o universalie este o entitate (vastu) si astfel poate avea in ea o alta universalie denumita "entitatitate" (vastutva) Kumarila a respins insa aceasta parere intrucit ea duce la un regres infinit; caci chiar si "entitatitatea" va fi o entitate (vastu) si va avea din nou in ea "entitatitate" 9 si jainistii pot fi inclusi in clasa realistilor indieni Ei au separat universalia in doua subtipuri: cea orizontala ( tiryak) si cea verticala (urdhva) Universalia orizontala este similaritatea sau dezvoltarea similara in mai multe instante, iar universalia verticala este identitatea care persista intre starile anterioare si cele posterioare ale unui obiect Prima este statica iar cealalalta este dinamica 10 Doua scoli de gramatici indieni au discutat si ele problema universaliilor: una era alcatuita din cei care credeau ca referentul unui cuvint este un lucru particular, iar cealalta, din cei care insistau ca este vorba de o universalie 11 Vyadi, spre exemplu, impartasea prima opinie, in timp ce Vajapyayana o sustinea pe cea de-a doua Cum probabil ca este deja evident, cadrul necesar discutiilor despre universalii s-a dezvoltat pornind de la notiunile de gen si specie Reprezentantii scolii Vaisesika spuneau: "Notiunile de gen si specie sint relative fata de in- 5 J Sinha, History of indian Philosophy, Calcutta, Sinha Publishing House, 1956, vol i, p 321 6 Nyaya-sutra, ii, 2, 68 7 Slokavarttika, sectiunea akrti, versul 4 etc, in Mimamsaslokavartikam, pp 568 sq *ibid ,p 255 * in original, "cow-ness", respectiv "cow-ness-ness" 9 Mimamsaslokavartikam, p 551 10 Pramananayatattvalokalankara, V, 3-5 u Patanjali's "Mahabhasya", with Kaiyata' s "Pradipa", Nagesa's "Uddyota" and Rudradhara Sarma's " Tattvaloka", Banaras, Kashi Sanskrit Series, 1954, pp 35, 38 Dhi-rendra Sharma, Buddhist Theory ofMeaning (Apoha) and Negative Statements in Philosophy East and West, voi XViii, nr 1-2, ianuarie-aprilie 1968, p 3 TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 447 telegere"12, in sensul ca o notiune poate fi gen in relatie cu o specie inferioara si in acelasi timp specie, in relatie cu un gen superior si in China a existat controversa pe tema genului si a speciei Ca si afirmatiile scolii Vaisesika, cel de-al cincilea paradox al lui Zhuang zi spune: "O mare similaritate (adica genul) difera de o mica similaritate Aceasta se nu- meste mica similaritate-si-diferenta (xiao tongyi) Toate lucrurile sint intr-un fel similare si in alt fel intru totul diferite Aceasta se numeste marea similaritate-si-diferenta (da tongyt) "13 Gongsun Long initiase probabil in China controversa cu privire la universalii, in secolul al V-lea a Chr, insistind asupra diferentei de sens dintre numele speciei si numele genului si spunind: "Un cal alb nu este un cal " Daca numele genului este diferit de numele speciei pentru ca denota mai mult, reiese ca numele de clasa cel mai de jos oricum denota mai mult decit un simplu nume, si astfel individualitatea14 nu poate fi exprimata de nici un lucru- clasa ca atare Astfel individualitatea poate fi scoasa in evidenta sau indicata numai prin nume si nu poate fi determinata conceptual de acestea Oamenii utilizeaza universalii (zhi) pentru a arata lucrurile individuale (wu) Zhi inseamna literal "deget", "a arata", "a desemna" 15 Xun zi a afirmat mai tirziu, in problema relatiei dintre gen si specie, urmatoarele: "Caci desi toate lucrurile sint nenumarate, exista momente cind dorim sa vorbim despre ele in general, asa ca le numim "lucruri" "Lucruri" este termenul cel mai general Continuam si generalizam; generalizam si iarasi generalizam, pina nu mai exista nimic si mai general Abia atunci ne oprim Exista momente cind dorim sa vorbim despre un aspect, si atunci spunem: "pasari si fiare" "Pasari si fiare" este marele termen de clasificare Continuam si clasificam Clasificam si iarasi clasificam, pina cind nu se mai poate face nici o clasificare, si atunci ne oprim "16 Aceasta idee are corespondent in arbor porphyriana din logica formala occidentala insa incercarea de a explica relatia dintre universal si particular cu ajutorul diagramelor nu a aparut nici in india, nici in China si nici in Japonia Absenta acestora pare a reflecta faptul ca orientalii au fost destul de putin inclinati sa urmareasca relatia universal-particular in lucrurile din lumea naturala, fenomenala (stiinta clasificarii faunei si florei nu s-a dezvoltat in vechea indie ) 12 Vaisesika-sutra, i, 2, 3 13 Fung Yu-lan, A History ofChinese Philosophy, i, p 198 14 Un voluminos produs al discutiilor cu privire la problema "individualului" este The Status ofthe individual in East and West, ed de Charles A Moore, Honolulu, Um'versity of Hawaii Press, 1968 Termenul englezesc the individual poate desemna fie o faptura omeneasca, fie un lucru din lumea obiectiva; ni se pare ca in discutiile de mai sus nu s-a facut clar distinctia intre aceste doua sensuri, iar aceasta situatie a dus la ambiguitati in ce priveste utilizarea termenului 15 Fung Yu-lan, A History ofChinese Philosophy, i, pp 205-206 i6ibid ,pp 305-306 448 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Desi ginditorii chinezi mai sus mentionati admiteau universaliile, ei nu au gindit ca relatia dintre universalie (concept) si cuvintul care o desemneaza este etern sau a priori fixata Xun zi spune: "Nu exista nume care sint in mod necesar potrivite de la sine Lucrurile au fost denumite prin conventie Cind aceasta conventie s-a statornicit si a devenit obisnuinta s- a ajuns la ce se cheama o denumire potrivita "17 in india, scolile Vaisesika si Nyaya au sustinut ca relatia dintre cuvint si intelesul lui a fost facuta prin unitate de vederi sau conventie (samketa); teoria contrazice astfel doctrina scolii Mimamsaka, potrivit careia aceasta relatie este etern si apriori fixata Aceasta ne aduce in minte controversa din lumea elenistica cu privire la esenta unui cuvint, daca aceasta este physei sau thesei Cei mai multi filozofi nonbudisti din india, asa cum am aratat mai inainte, discutau daca un cuvint semnifica atit particularul sau individualul cit si universalul, insa logicienii budisti gindeau ca universaliile presupuse de filozofia Vaisesika nu sint altceva decit un fel de substanta Ei au criticat aproape in acelasi fel si realismul conceptual al reprezentantilor scolii Vaisesika Dhar-makirti a criticat universaliile intr-o maniera ce aminteste de filozofia greaca: Ea [o universalie, de exemplu denumita "vasitate"] nu se duce acolo [la un vas] si nu s-a aflat acolo [intr-un vas] inainte [ca vasul sa fie creat]; si totusi ea se afla acolo dupa aceea — desi nu are mai multe parti si nu-si paraseste vechile receptacule! Ce serie de dificultati! Este mare lucru ca ceea ce [ca universalie] rezida intr-un loc [de exemplu intr-un vas] rezida si in ceea ce ajunge sa existe intr-un alt loc Ea [universalia] este unita cu acest lucru (care se naste acum) in locul in care se afla lucrul respectiv; si totusi dainuieste in acel lucru care este in acel [celalalt] loc Nu este aceasta ceva minunat?18 Asa cum se poate vedea din cele de mai sus, cei mai mari adversari indieni ai doctrinei realitatii universaliilor au fost logicienii budisti, precum Dignaga, Dharmakirti si altii Este de asemenea evident ca unele dintre argumentele aduse impotriva realitatii universaliilor in filozofia medievala occidentala au fost utilizate si de logicienii budisti impotriva doctrinei Nyaya-Vaisesika 19 Budistii sustineau ca universalia nu este decit o vikalpa (un construct artificial al imaginatiei, caruia nu ii corespunde nici o realitate) si ca natura ei nu " Md , p 306 is Pramanavarttika, ed de Rahula Sankrityayana, i, 153-156 ab Afirmatiile sint citate in ordine diferita in Sarvadarsana- samgraha, Government Sanskrit Oriental Series, nr 1, cap ii, 11, 135 sq Traducerea utilizata aici este cea a lui H N Randle, Fragments from Dignaga, Prize Publication Fund, voi LX, Londra, Royal Asiatic Society, 1926, pp 56-57, cu unele modificari si adaugiri 19 Santaraksita, Tattva-saingraha, ed de Embar Krishnamacharya, Baroda, Central Library, 1926,1, pp 236-262 Ginditorii Nyaya-Vaisesika si-au construit o aparare elaborata a propriei doctrine Nyayamanjari ofJayanta Batta, ed de M M Gangadhara Sastri Tailanga, Benares, E J Lazarus and Co , 1895, Vijianagram Sanskrit Series, voi 8, pp 273-300 TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 449 este pozitiva, ci negativa (apoha), adica exclude ceea ce nu reprezinta conceptul Functia asa-numitei universalii, precum "cal-itatea" intr-un cal, este de a-1 diferentia de alte lucruri, precum vaca, si astfel de a exclude din el "va-citatea" insa functia unui cuvint precum "cal" este exact aceeasi Teoria budista despre apoha este intrucitva similara cu perspectiva nominalistilor occidentali Apoha20 inseamna literal " diferentiere" sau "excludere" Cuvintele sint rezultatul conceptualizarii mentale si ca atare se refera la imagini mentale si nu pot fi asociate direct cu realitati exterioare intelesul denota astfel referendul, instrumentul unui act de referinta, diferit de referent, obiectul catre care este indreptat actul de referinta Logicienii budisti il socoteau numai concept logic, nu o entitate exterioara inerenta in individual Logicienii budisti erau, deci, nominalisti scoala lui Badhva, ca alt exemplu, nega categoria de inerenta (samavaya), afirmind ca substanta si calitatea sint identice 21 O importanta particularitate a traditiei filozofice indiene consta in aceea ca realitatea universaliei este sustinuta de realisti si nu de idealisti "ai momentului", in sensul modern al acestei formule in filozofia occidentala, unii dintre partizanii realitatii universaliilor au fost cei mai mari idealisti insa, in filozofia indiana, idealistii, atit ortodocsi cit si budisti, i-au negat universaliei orice realitate 22 Dharmakirti23, un celebru ginditor budist, si William Occam (mort in 1349 sau 1350) au jucat un rol similar in istoria logicii indiene, respectiv occidentale Ambii nominalisti au avut in comun urmatoarele sase trasaturi: (1) prin gindire rationala, amindoi au negat autoritatea absoluta a cunoasterii teologice Dharmakirti a abandonat sistemul teologic al literaturii Abhidharma; (2) logica a ocupat pozitia esentiala in ambele sisteme filozofice; (3) pentru ambii logicieni, cunoasterea "intuitiva" sau cunoasterea prin perceptie este cea dintii care apare, iar cunoasterea abstracta o presupune intotdeauna Perceptia24 este sursa cunoasterii si senzatia este o intuitie; (4) potrivit lui Occam, perceptia simturilor este indreptata asupra obiectelor luate fiecare in parte; lucrurile sint individuale Pozitia lui Dharmakirti a fost foarte radicala 20 Teoria despre apoha a fost comentata de Dhirendra Sharma, Buddhist Theory of Meaning (Apoha) and Negative Statements in Philosophy East and West, voi XViii, nr 1-2, ianuarie-aprilie 1968, pp 3-10 Controversa cu privire la apoha a fost examinata de Nagin J Shah, Akalanka 's Criticism of Dharmakirti 's Philosophy: A Study, Ahmeda-bad, L D institute of indology, 1967, mai ales pp 76-154 21 S Dasgupta, A History of indian Philosophy, voi iV, Cambridge University Press, 1949, pp 182-184 22 Datoram informatiile din notele 1-4 si 15 mai ales articolului lui P T Raju din Radhakrishnan: Comparative Studies in Philosophy Presented in Honour ofHis Sixtieth Birthday, ed de W R inge si altii, Londra, George Allen and Unwin, 1951 23 Gindirea logica a lui Dharmakirti este comentata in Th Stcherbatsky, Buddhist Logic, doua voi , retiparire fotomecanica, Haga, Mouton, 1958 24 Termenul indian echivalent pentru "perceptie" este pratyaksa, care inseamna literal "catre ochi" Cf "Ochii sint martori mai siguri decit urechile" (Heraclit, fragmentul 101a, versiunea romaneasca, Filosofia greacapina la Platon, ed cit , i, 2, p 363) 450 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR El spunea ca perceptia simturilor este indreptata asupra lucrului in sine (sva-laksana), care are durata unei clipe; (5) universalia, genul si specia nu sint lucruri reale Occam nu credea in "ceva comun" care il face pe Socrate sa semene mai mult cu Platon decit cu o maimuta El nu si-a permis niciodata sa se gindeasca la universalii ca la niste lucruri Socrate este asemenea cu Platon, gindea el, insa nu in virtutea unui al treilea lucru denumit similaritate Dharmakirti nega realitatea universaliilor intr-un mod asemanator; (6) abordarea lor le-a permis sa- si desfasoare studiile de logica si cele privitoare la cunoasterea umana fara nici o legatura prea strinsa cu vreo credinta religioasa Motivul pentru care se remarca atit de multe trasaturi similare la aceste doua sisteme este ca ambele au aparut in timpul declinului, in ce priveste influenta sociala, al marilor sisteme teologice (scolastica catolica si Mahayana- Abhidharma), chiar daca traditiile si datele sint diferite Totusi, exista si un contrast intre cele doua: lucrarile lui Occam au favorizat aparitia empirismului britanic si dezvoltarea cercetarii stiintifice (care au oferit baza civilizatiei occidentale moderne), pe cind logica budista nu a condus la ceva asemanator O explicatie poate fi aceea ca abordarea lucrului luat in parte sau individual, adoptata de logicienii budisti, nu a putut trece dincolo de limitele scolii idealiste (vijnancn'adin) iV Concluzii Dezbaterile care au avut loc in Evul Mediu, atit in Orient cit si in Occident, au fost puternic temperate de religie Autoritatea religioasa a fost un factor insemnat in politica epocii, in ambele zone Acest lucru a fost influentat de faptul — caruia i se si datoreaza — ca sefii religiosi din Evul Mediu au cautat treptat sa devina cit mai apreciati de oamenii de rind Fenomenul a contribuit la aparitia, in aceasta perioada, a unei atitudini de profunda detasare de toate cele pamintesti, in toate marile religii in ciuda acestei orientari, s-a perpetuat, de asemenea pretutindeni, o puternica tendinta catre intemeierea unei religii (sau filozofii) a autoajutorarii Orientarea, puternic manifesta in diversele religii, catre cele din afara acestei lumi a fost caracterizata prin dependenta de gratie, de o putere exterioara transcendenta in unele teisme, spre exemplu, se cauta dependenta completa de Absolut, ca stare ultima Krsna (incarnarea lui Visnu) promite in Bhagavad-gtta: "Cel care s-a potolit pe sine, lipsit de frica, care tine legamin-tul castitatii, stapinindu-si mintea, cu gindul la mine, unit, asezat, avindu-ma drept ultim scop, ajunge la pace, la stingerea suprema, care este in mine "1 Sfintii si bodhisattva au ajuns in mod natural sa aiba un rol sporit; ei au devenit mijlocitori pentru oameni, carora trebuia sa li se ierte natura, pacatoasa in chiar esenta ei, spre a putea astfel intra pe "Tarimul Pur" sau in Paradis Retragerea din lume si cautarea propriei mintuiri, fara a lua in consideratie mintuirea celorlalti, au fost mult dezavuate la sfirsitul acestei perioade, mai ales in Orient "increderea in sine", ca fenomen al practicii filozofico-religioase, a continuat sa fie insa o tendinta constanta, fiind reprezentata in Evul Mediu de misticii din Apus si Rasarit S-a scris mult despre aceste paradigme ale posi- bilitatilor celor mai inalte ale omului, mai ales despre Meister Eckhart si despre scoala Zen a budismului japonez intrucit misticii se bizuiau, pina la un punct, pe propria lor practica pentru a atinge sublimul conditiei umane, ei au pornit in mod firesc de la premise diferite cu privire la acesta conditie Spre deosebire de cei ce se bizuiau pe ajutorul unei puteri exterioare (acestia socotind adesea ca natura lor fundamentala este pacatoasa), misticii din Evul Mediu erau inclinati sa considere ca natura lor cea mai adinca este reprezentativa pentru cel mai mare bine in ce priveste mistica in general insa, aceasta 1 Vi, 14-15 Versiunea romaneasca, Filosofia indiana in texte, ed cit , p 63 452 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR inseamna deja a spune prea mult; descrierile experientei mistice, daca se pot gasi, sint de obicei prefatate de exprimarea inefabilitatii acesteia in mistica occidentala nu vom putea niciodata sublinia suficient influenta lui Plotin si a misteriosului propagator al invataturii lui, Pseudo-Dionisie Areopagitul Potrivit lui Plotin, Unul este nedefinibil si cu privire la el exista mai mult adevar in tacere decit in orice fel de cuvinte Acest lucru se poate compara cu perspectiva vedantinilor sau a budistilor Zen Plotin se refera uneori la Unu ca Divinitate, alteori ca Bine; acesta transcende Fiinta, care este prima care ii urmeaza lui Unu Filozoful nu trebuie sa faca vreo predica- tie despre El, ci doar sa spuna: "Este" Aceasta definitie este aproape identica cu cea data lui brahman in Brahma-sutre (c 400 p Chr ) Cea mai importanta consecinta practica a misticii din aceasta epoca s-a manifestat in etica Una dintre opiniile predominante ale misticilor cu privire la etica era — asa cum s-a vazut in acest capitol — ca experienta ii face adesea sa creada ca raspunsurile si actiunile lor naturale sint corecte exact asa cum sint Orice incercare de a rationa asupra moralitatii unei actiuni, socotesc unii mistici, ar necesita o impartire sau diviziune ( dualism) in conceptia lor asupra lumii, prea putin justificata de experienta traita O alta consecinta a gindirii mistice, asa cum a fost prezentata in acest capitol, este ca anumiti ginditori au considerat necesar sa propuna notiuni duble despre adevar Spre exemplu, in scoala budista indiana Madhyamika se afirma existenta unui adevar mundan, conventional (samvrti-satya), si a unui adevar suprem (paramartha- satya) Potrivit acestei scoli, primul nu este un adevar mai putin insemnat: el este un aspect esential al adevarului suprem, necesar laicilor pentru intelegere inca o data trebuie spus ca nu am facut nici o incercare de a trage o linie ferma de demarcatie intre cele doua tipuri de atitudine religioasa, pe care le-am distins aici strict in scop didactic Poate ca lucrul cel mai bun pe care am putea sa-1 afirmam este ca anumite religii au scos in evidenta aplecarea catre cele din afara acestei lumi in defavoarea ajutorarii de sine si viceversa Dar chiar si atunci cind predomina una dintre aceste trasaturi, ecourile din cealalta ramin, iar tensiunea dintre cele doua se mentine, asa cum se arata in metafora maimutei si a pisicii, pe care am intilnit- o in dezbaterile cu privire la modul de operare a gratiei si la gradul de cooperare a omului O tensiune similara apare si in diferentele dintre conceptiile budiste cu privire la rostirea formulei nembutsu Se poate, de asemenea, observa ca este dificil de decis daca budismul Zen propovaduieste gasirea ajutorului in sine sau face apel la o putere exterioara O asemenea observatie vrea sa spuna ca trebuie sa fim critici, dupa cum a remarcat Paul Tillich, fata de orice inclinatie de a prezenta o traditie religioasa in termeni ingusti, statici, de un anume tip, caci aceasta inseamna a ignora miscarile vietii si gindirii, care nu sint limitate la nici un tip anume Teologia a cunoscut o puternica dezvoltare, punctul sau culminant fiind reprezentat de scolastica Sfintului Toma, in Evul Mediu european O filozo- TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE 453 fare similara pe teme religioase se regaseste si in traditiile orientale Rationa-rea, care a fost uneori denigrata iar alteori a avut pozitia predominanta, a fost aplicata la diferite probleme, precum natura Absolutului sau relatia dintre Absolut si individ Temele acestea au fost comparate pe larg in acest capitol, descrierile Absolutului, spre exemplu, fiind surprinzator de asemanatoare in multe traditii Relatia dintre Absolut si individ este conceputa diferit de la o traditie la alta Ginditorii medievali occidentali l- au privit intotdeauna pe Dumnezeu cu o teama respectuoasa Sfintii hindusi il numeau pe individ "sclavul Domnului" 2 insa conducatorii japonezi si chinezi ai sectei Tarimului Pur nu au folosit niciodata termenul "sclav"; ei il numeau pe Buddha Amida "parinte", su-gerind astfel ca toti credinciosii ii sint copii La fel cum parintii isi doresc sa le semene copiii, tot astfel Amida ii face pe pacatosi sa fie Buddha, ca si el Nu exista nici o discriminare Daca ar exista vreo discriminare, compasiunea lui Amida nu ar fi completa Filozofia mai formala nu a lipsit, desigur, in Evul Mediu, nici in Orient si nici in Occident in dezbaterea problemelor de natura pur filozofica — actuale si in secolul al XX-lea — s-au facut multe progrese in Evul Mediu Aceste probleme, la fel ca si altele, au fost de obicei dezbatute in context religios insa unele dintre ele, precum problema universaliilor, cea a categoriilor realitatii sau cea a miscarii, au un cimp de aplicatie atit de vast incit au ramas obiectul reflectiei filozofice chiar si dupa separarea (in Occident) a filozofiei de religie in ciuda unui numar atit de mare de izbitoare paralelisme si similitudini care au existat in Evul Mediu intre Orient si Occident, regasim si deosebiri remarcabile Probabil cea mai importanta este papalitatea in tarile orientale a lipsit ideea de stat-biserica, singura exceptie fiind statul-biserica condus de Dalai Lama De asemenea, in tarile orientale ereticii nu au fost judecati in tribunale inchizitia sau alte forme de persecutare a ereticilor nu au existat, tocmai din motive religioase Asemenea diferente ramin semnificative si astazi 2 Kingsbury si Philips, Hymns ofthe Tamil Saivite Saints, pp 21-23 CAPiTOLUL V CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE i introducere O concluzie care se poate trage in urma compararii atitudinilor fata de viata observate in traditiile orientale si in cele occidentale este ca oamenii se confrunta in esenta cu aceleasi probleme, carora le dau raspunsuri asemanatoare, in unele cazuri, asemanarile pot fi identificate la nivelul unor conceptii minoritare intr-o traditie, dar majoritare in cealalta Astfel, se poate sustine ca raspunsul religios concretizat in doctrinele bizuirii pe sine este precumpanitor in traditia budista in raport cu cea crestina, unde raspunsul indicat de acceptarea doctrinelor gratiei divine este mai frecvent Cu toate acestea, ambele raspunsuri, intre care exista o tensiune, pot fi observate in fiecare dintre traditii Aceasta constatare ne poate face sa punem sub semnul intrebarii teoria potrivit careia diversele similitudini se pot explica prin postularea unor influente ale unei traditii asupra celeilalte, in cursul istoriei Unii istorici, spre exemplu, au considerat ca aparitia invataturii cu privire la Tarimul Pur si la ajutorul unei puteri exterioare poate fi comparata cu doctrinele crestine despre gratie, poate fi atribuita influentei crestine O asemenea explicatie nu este necesara daca, neglijind accentul pus pe increderea in sine, observam ca in chiar traditia budista exista elemente ale unei doctrine a gratiei Se poate avea intr-adevar in vedere influenta reciproca, acolo unde cele doua traditii s-au intilnit inainte de a conchide insa, in oricare situatie anume, ca nu este vorba decit de un simplu caz de "imprumut" sau de preluare a unor aspecte oferite de cealalta traditie, ne putem intreba daca nu exista miscari indigene indicind aceeasi directie Aceste consideratii pot conduce la o privire critica asupra perspectivelor larg acceptate cu privire la impactul pe care il are astazi civilizatia occidentala moderna asupra Orientului Spre exemplu, exista opinia ca civilizatia moderna este rezultatul unei conceptii despre om si lume care n-a fost impartasita decit in Occident si care se bazeaza pe valori diferite de cele orientale Mai precis, se spune adesea ca, inainte de introducerea civilizatiei occidentale, tarile din Orient nu au avut ceea ce s-ar putea numi "o perspectiva moderna" Gindirea si practica din aceste tari au ramas medievale Unii autori indica in acest sens india, unde sistemul social primitiv al "castelor" s- a perpetuat si oamenii au continuat sa accepte superstitiile si riturile magice Asadar aici n-ar fi aparut cai de gindire care ar putea fi denumite "moderne" Asa ar arata estimarea comuna, facuta de multi savanti, a gindirii indiene din ultimele secole Cu privire la China, Japonia si la alte tari asiatice inainte de 458 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR raspindirea civilizatiei occidentale s-au facut evaluari similare Aceste judecati par la prima vedere a fi corecte; daca vom investiga insa istoria gindirii moderne din ariile culturale ale Asiei, vom remarca existenta unei dezvoltari indigene, treptate, a conceptelor "moderne" despre om si despre valorile sale etice, echivalente cu cele din Occident si totusi diferite de acestea 1 Printre caracteristicile "perioadei modeme" se pot enumera: o libertate de gindire marcata printr-o atitudine sceptica fata de "autoritatile" acceptate; ceea ce s-ar putea numi o constiinta a eului; empirism, materialism si aplecarea catre aceasta lume — toate acestea in contrast cu supunerea medievala fata de autoritate, scolasticism si aplecarea catre cele din afara acestei lumi in capitolul de fata vom trece in revista citeva trasaturi ale gindirii din tarile orientale din perioada echivalenta celei moderne in Occident; se va vedea ca Orientul nu era asa de nepregatit pentru aceasta perioada moderna cum se presupune de obicei in orice caz, nu tot ceea ce este modern astazi in Orient este occidental sau se datoreaza impactului civilizatiei occidentale in plus domeniul examinat aici este mai larg decit in capitolele anterioare; vom face referire la ce se poate observa si in alte traditii orientale in afara de cea budista, si, de asemenea, la gindirea occidentala in general mai degraba decit la gindirea crestina in particular Tiparele medievale de gindire au ramas, intr-adevar, puternice in Orient, de-a lungul perioadei considerate in Occident ca moderna (in mare, secolele al XVii-lea si al XViii-lea), mai ales in zonele unde sentimentele religioase sint foarte puternice in general, multe secte religioase au ramas "medievale", atit in comportament cit si in maniera de valorizare Caracteristicile manierei medievale de valorizare sint in linii mari urmatoarele: (1) Autoritatea absoluta a religiilor traditionale a fost in general acceptata de oameni, aflati sub strictul lor control Simbolurile traditionale au ramas stereotipe vreme indelungata (2) in consecinta, ordinele religioase s-au dovedit extrem de influente in plan social; mai mult, ele i-au supus persecutiilor pe cei ce incercau o evaluare stiintifica a lumii 1 John Stuart Mill a spus despre doctrina crestina: "idealul sau este mai curind negativ decit pozitiv; mai curind pasiv decit activ; este inocenta, mai curind decit Nobletea; Abtinerea de la Rau, mai curind decit Faptuirea energica a Binelui; in preceptele sale, asa cum bine s-a spus, "sa nu faci" predomina peste masura in dauna lui "sa faci" in oroarea sa fata de senzualitate, ea si-a facut un idol din ascetism, idol care s-a degradat treptat, devenind unul al legalitatii Ea propune speranta de a ajunge in rai si frica de iad drept mobi-luri exprese si potrivite pentru o viata virtuoasa; raminind, prin aceasta, mult in urma celor mai straluciti ginditori antici si facind tot ce-i sta in puteri pentru a conferi moralitatii umane un caracter esentialmente egoist, prin aceea ca desparte sentimentul datoriei din fiecare om de interesele semenilor sai, cu exceptia cazului in care acestuia i se ofera anumite motive egoiste de a-i consulta Ea este in esenta o doctrina a supunerii pasive; ea cere oamenMor sa se supuna oricarei autoritati deja constituite " (On Liberty, Londra, Long-mans, Green, Reader and Dyer, 1871 Versiunea romaneasca, ed cit, p 66) Daca acest comentariu este adevarat despre crestinismul traditional sau medieval, el pare a fi valabil si pentru budismul traditional CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 459 ( 3) S-a accentuat absoluta sacralitate a scripturilor religioase A fi invatat nu insemna altceva decit a face deductii pornind de la dogmele fundamentale ale religiilor sau a le elucida pe acestea invatatura era, in principal, scolastica Gindirea libera nu era permisa, ereticii erau pedepsiti iar scepticismul era detestat (4) Gindirea era, in general, orientata catre cele din afara acestei lumi Viata religioasa era socotita nobila, viata laica —josnica si ordinara (5) in ce priveste structura sociala, oamenii de rind acceptau o ierarhie feudala a statului, impusa de o autoritate (6) Viata culturala se limita la clasa superioara, oamenii de rind nu participau aproape deloc la ea Asemenea trasaturi si comportamente sint caracteristice pentru Occidentul medieval, precum si pentru China, Japonia si india din epoca medievala, si se presupune ca gindirea moderna implica abandonarea lor Criteriile occidentale de definire a "perioadei moderne" (asa cum am mentionat mai sus) nu pot fi intotdeauna utilizate pentru delimitarea perioadelor echivalente din Orient inca o data, trebuie accentuat faptul ca gindirea moderna dintr-o perioada care corespunde epocii moderne din Occident nu este echivalentul pe care il cautam in Orient Problema care ne intereseaza aici nu este nici daca a existat ceva asemanator gindirii moderne sau ideilor filozofice moderne in ariile orientale inainte de occidentalizare, desi aceasta ne preocupa uneori Criteriile orientale de modernitate trebuie la rindul lor sa fie puse uneori in lumina, iar ele vor demonstra diferente fata de gindirea occidentala medievala, in plus, nu este intotdeauna atit de usor sa afirmam categoric ca nu a existat nici o influenta occidentala Sectiunile care urmeaza sint centrate mai ales pe spatiul oriental Occidentalul care citeste aceasta carte este probabil atit de impregnat de gindirea moderna incit aceasta este inclusa, ca fundal esential, in suma atitudinilor si presupozitiilor sale legate de propria viata Comparatia, mai ales in acele sectiuni, nu este nici necesara, nici usoara si nu este usoara pentru ca atit de multi occidentali, din secolul al XVi-lea incoace, au impartasit idei comune Pe de alta parte, un ginditor indian la care ne vom referi in sectiunile ii si iii, Ramakrsna, care a trait la ceva vreme dupa aparitia ideilor occidentale in india, a fost intr-adevar puternic influentat de viata lui Christos; gindirea sa a ramas insa intru totul reprezentativa pentru india din timpul sau — ceea ce ne-a determinat sa includem aici gindirea acestui om cu totul remarcabil Literatura scrisa in aceasta perioada este foarte bogata Axindu-ne pe investigatie insa, scopul nostru principal va fi de a pune in evidenta si de a analiza unele trasaturi evidente in procesul trecerii de la gindirea medievala la cea moderna (sau premoderna), asa cum apar ele in lucrarile unora dintre ginditorii orientali din ultimele patru sau cinci secole Ca motivatie esentiala a procesului de modernizare, ne vom opri mai intii la atitudinea critica ii Atitudini filozofice moderne A Natura si legea naturala Anumite atitudini fata de natura si de legea naturala, asa cum apar ele in diferite perioade in Orient si Occident, reprezinta, intr-o oarecare masura, principala punte dintre gindirea medievala si cea moderna Aprecierea naturii si a armoniei ei a existat, desigur, in fiecare epoca filozofica insa modul de explicare a lucrarilor naturii a fost adesea radical diferit Unele maniere specifice de explicare, cu totul diferite de cele bazate pe modelul modern sau premodern, sint reprezentate, spre exemplu, de cele din perioada vedantica din india, cind natura era in general conceputa ca fiind condusa din exterior Aceasta perspectiva se potriveste si cu cea din Occidentul medieval, conform careia natura depinde puternic de actiunea vointei lui Dumnezeu Spre deosebire de conceptiile despre natura mentionate mai sus, perspectiva moderna pare a neglija rolul unui conducator suplimentar si constant al naturii, fie interior, fie exterior (Dumnezeu primeste uneori alte roluri interesante in gindirea moderna ) Natura se conformeaza acum propriilor legi si interesul fata de aceste legi a dus, in Occident, la dezvoltarea gindirii stiintifice, la aprecierea metodelor de masurare a naturii (matematica, geometria, astronomia), precum si la elaborarea teoriei sistemelor de guvernare si a ju- risprudentei in Orient, o asemenea gindire, desi de existat a existat, a ramas in mare parte premoderna, concentrindu-se pe probleme metafizice si etice; un interes sporit fata de lege, asa cum se aplica aceasta societatii, a aparut insa si in Orient in vechea filozofie occidentala, Aristotel a fost foarte interesat de observarea directa a naturii, in incercarea de a-i intelege legile Pentru Stagirit, Dumnezeu este un motor prim care, ca sa spunem asa, a pus lucrurile in miscare, nefiind insa mereu prezentul lor conducator Opinia lui a ajuns insa sa fie larg raspindita de- abia in Evul Mediu tirziu, atunci cind Toma din Aquino a inclus aristotelismul in sinteza sa scolastica Scolastica, desi conservatoare, era riguroasa din punctul de vedere al argumentatiei, producind probabil germenii gindirii filozofice care a dus la propria ei disparitie Savanti precum Copernic, Galileo, Kepler etc au facut descoperiri despre natura pornind de la interesele lor legate de simpla observatie, descoperiri care contraziceau in totalitate dogma statornicita Fireste, multe din aceste descoperiri au trebuit facute publice cu mare precautie, parte din ele fiind si condamnate ca erezii Acesti ginditori au inclus multa speculatie metafizica in lucrarile lor, astfel CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 461 incit n-ar putea fi socotiti "stiintifici" in sensul din secolul al XX-lea al termenului Felurile lor de a experimenta stau insa la temelia gindirii moderne Francis Bacon (1561-1626) este uneori considerat primul filozof modern din Occident inspirat de descoperirile "stiintifice" care isi croiau drum in constiinta oamenilor, el a expus o metoda "inductiva" de cercetare care im- plica observatia, analiza datelor observate, deductia unor ipoteze si verificarea acestora prin observatie ulterioara Rezultatul, gindea el, urma sa fie o separare a esentialului de nonesential si descoperirea structurii sau formei profunde a fenomenelor observate Rezultatul trebuie insa considerat doar experimental intrucit unele exemple contrarii ar fi putut fi trecute cu vederea Bacon stia ca o investigare de acest fel are sa fie lenta si meticuloasa Principala obiectie fata de metoda nu era insa legata de faptul ca este lenta Mai degraba, credea Bacon, ea este impiedicata de prejudecata Oamenii se agata de patru idoli (prejudecati), spune el: (1) idoli ai tribului, tendintele inerente ale naturii umane care dauneza obiectivitatii, de exemplu increderea naiv realista in experienta oferita de simturi; (2) idoli ai pesterii, individualitatea fiecarui om, care poate stinjeni obiectivitatea; (3) idoli ai forului, prejudecatile inerente in limba limbile noastre; si (4) idoli ai teatrului, "piesele" create de filozofia anterioara pentru a explica natura Gindirea lui Bacon indica directia in care s-au indreptat cei mai multi filozofi europeni dupa aceea Reflectia orientala despre natura si legile acesteia n-a urmat insa niciodata aceasta cale, inainte de contactul statornic cu Occidentul Gindirea orientala nu si-a schimbat aproape deloc conceptiile despre legea naturala {dharrna sau sanatana dharrna), din Antichitate si pina la occi-dentalizare Cercetarile viitoare vor discerne poate schimbari de sens aparute in acest timp: un asemenea studiu este insa prea specializat pentru lucrarea de fata Cei care au speculat paradigmatic asupra naturii au fost chinezii; multe opinii au ajuns sa predomine ca rezultat al activitatii lor, unele dintre acestea putind fi considerate premoderne Mare parte din aceste reflectii au fost transmise in Japonia, unde au fost ulterior individualizate de ginditorii care impartaseau interesul chinezilor pentru natura intreaga speculatie a ramas insa in domeniul eticii, metafizicii sau legii sociale, asa cum este aceasta din urma legata de legea naturala in China, unii materialisti au abordat problema legii naturale, sustinind ca lumea este alcatuita in totalitate din eter Pornind de la aceasta premisa, ei erau fireste preocupati de relatia dintre principiu sau Lege (ti) si substanta metafizica fundamentala in aceste dezbateri, ti, subiectul suprem al neocon-fucianistilor din dinastia Song, era de obicei redus la o pozitie auxiliara Liu Zongzhou (1578-1645) credea ca eterul este acelasi lucru ca si principiul (li), eterul fiind insa fundamental; el afirma: "Unii spun ca Eterul este generat din Vid (xii), dar, de vreme ce Vidul este el insusi Eter, cum ar putea oare sa- i dea nastere in acest fel? Nu a existat nici o epoca in care Eterul sa nu fi existat " Huang Zongxi (1610-1695) avea o teorie cel putin la fel de monista ca cea anterioara: "in marele proces al schimbarii evolutive nu exista decit un 462 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR unic Eter, care circula peste tot fara intrerupere" 1 Remarcabil in acest pasaj este ca la unii ginditori chinezi regasim elemente ale unei teorii a evolutiei Pentru Wang Fuzhi (1619-1693), principiul Cerului, li, nu este decit tiparul ordonat al Eterului "Eterul este vehiculul Principiului, prin care isi dobin-deste el caracterul lui ordonat "2 Potrivit lui Wang Fuzhi, substanta fizica intrupeaza Eterul, iar Eterul intrupeaza Principiul Mai mult, numai pentru ca substanta fizica intrupeaza in acest fel Eterul poate o faptura anume sa aiba viata si " numai pentru ca Eterul intrupeaza Principiul are faptura in cauza o natura" 3 Aceeasi discutie despre superioritatea principiului in raport cu substanta fizica a fost purtata si in legatura cu invataturile eminentului neoconfucianist Zhu Xi, dezbaterea fiind relevanta mai ales din punct de vedere etic Yan Yuan (1635-1704) a atacat dihotomia facuta de Zhu Xi intre   -ui metafizic, sursa a binelui, si qi-u  fizic, sursa a raului Potrivit lui Yan Yuan, "   si qi sint inextricabil legate intr-un singur continuum despre care, ca atare, este cu neputinta sa se spuna ca are o parte buna si alta rea "Cum oare", intreaba el, "se poate spune ca Principiul (  ) este uniform si unic in bunatatea lui, pe cind inzestrarea fizica deviaza catre rau? E ca si cum ai spune ca puterea de a vedea a ochiului este buna, pe cita vreme ochiul fizic, care poseda aceasta putere, este rau in realitate, numai atunci cind vederea (ochiului) este dusa pe cai gresite de lucruri nepotrivite, sau blocata sau intunecata de acestea se ajunge ca vederea pe care o are ochiul despre lucruri sa fie gresita si se poate vorbi pentru prima oara de rau" Astfel, pentru Yan, raul nu trebuie asociat doar cu qi-ul, si nici nu este o calitate pozitiva in sine: este mai degraba o simpla abatere de la "rinduiala corecta a Cerului", provocata de "ispita, ama- gire, obisnuinta si molipsire" "4 Disputele din China cu privire la natura si la legea naturala sint relevante si in problema legii in societate Dar, la fel ca in filozofia occidentala,5 se 1 Fung Yu-lan, A History ofChinese Philosophy, traducere de Derk Bodde, Princeton New Jersey, Princeton University Press, 1953, voi ii, p 640 2ibid , p 641 3 ibid , p 649 4 Derk Bodde, Harmony and Conflict in Chinese Philosophy in Studies in Chinese Thought, ed Arthur F Wright, University of Chicago Press, 1962, pp 42-43 5 Multi filozofi din Occident au mers mai departe in problema eului, ca motiv principal in gindirea lor Kant sustinea ca numai prin cultivarea propriei vointe poate ajunge omul "la cel mai pur simtamint virtuos", caci "cea mai desavirsita perfectiune morala a omului este: sa-ti faci datoria si anume din datorie (in care legea sa nu fie doar regula ci si impulsul actiunilor)" (i Kant, Principiile metafizice ale invataturii despre virtute, Meta-physische Anfangsgrunde der Tugendlehre, Kant, Critique of Pure Reason and Other Works on the Theory ofEthics, tr de T K Abbott, Londra, Longmans, Green and Co , 1954, p 297 Versiunea romaneasca, Kant, Despre frumos si bine, Editura Minerva, Biblioteca pentru toti, Bucuresti, 1981, voi ii, p 233, fragment tradus de Janina ianosi) Aceasta perfectiune va avea ca rezultat un "acord" al propriei vointe cu aceea a unui "autor sfint si bun al lumii" (ibid , pp 226-227) CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 463 simtea nevoia unei conceptii pluraliste in locul celei moniste, in care natura era echivalata cu legea ei Huang Zongxi este remarcabil ca ginditor pentru ca, pastrindu-se in traditia confucianista, a propus un punct de vedere aproape modern cu privire la lege Conform confucianismului traditional, daca un om isi dezvolta corect comportamentul, relatiile in care se afla el vor fi si ele armonioase (situatia putind cuprinde toate relatiile din imperiu si fiind astfel echivalenta cu o buna cirmuire) Huang Zongxi socotea insa mai importante forma sau sistemul de guvernare decit caracterul oamenilor care administreaza statul "Daca cei [care cirmuiesc] ar fi de felul potrivit", spunea el, "legea si- ar atinge in intregime telurile; si chiar daca ar fi de felul nepotrivit, lor le-ar fi cu neputinta sa cirmuiasca tiranic si sa-i faca pe oameni sa sufere Ca atare eu spun ca trebuie mai intii sa avem legi care cirmuiesc bine si apoi vom avea si oameni care cirmuiesc bine "6 scoala Vechii invataturi (scoala Antichitatii, Kogaku din Japonia) a fost intr-un fel o miscare de protest impotriva traditiei lui Zhu Xi si a altor neo-confucianisti scoala sustinea ca neoconfucianistii au deformat perspectiva dinamica a inteleptilor confucianisti despre lume si viata Principala caracteristica a scolii Kogaku era monismul, bazat pe identificarea   -ului (principiul sau ratiunea) cu qi (forta materiala) Potrivit acestei scoli, fiecare lucru si fiecare cauza este o manifestare directa a vitalitatii cosmice Punind astfel in legatura metafizica cu etica, invatatii Kogaku sustineau ca un principiu filozofic universal este temeiul insusi al vietii practice Cu alte cuvinte, scopul vietii este realizarea si implinirea propriilor potentialitati, prin urmarea legii vietii cosmice Potrivit lui ito Jinsai (1627-1705), "legea morala nu este o simpla lege intimplatoare, ci o regula providentiala, care se intemeiaza pe natura inerenta a lucrurilor Stapinirea Cerului se afla in toate, pedepsindu-le pe cele rele si rasplatindu-le pe cele bune" 7 ishida Baigan, intemeietorul scolii japoneze Shingaku, lua in consideratie natura pornind de la formele ei concrete, acesta fiind un alt domeniu al reflectiei neoconfucianistilor Natura este aici denumita "Minte" "Mintea este aceea", spunea el, "care se identifica pe sine in Forme Priveste cum Mintea exista pina si in pasari si animale! Broastelor le este in mod natural frica de serpi Hotarit ca nu mama isi invata progeniturile ca serpii sint periculosi si ca au sa le inghita si, desigur, mormolocii nu studiaza si nu invata treptat acest lucru Fapt este ca daca te nasti sub Formele unei broaste, frica de serpi vine direct in Minte din Forme Sa luam in consideratie ceva asemanator: cind vine vara, puricele se lipeste de trupul omului il invata oare parintii lui sa traiasca sugind singele omului? A invatat el ca daca vede mina omului apropiindu-se trebuie sa sara imediat ca sa nu-si piarda viata? Motivul este ca atunci cind puricele sare, el actioneaza pe potriva Formelor, si nu pentru ca a 6 W T de Bary etc, Sources ofChinese Tradition, New York, Columbia University Press, 1960, p 593 7 Joseph Spae, ito Jinsai, Peiping, Catholic University of Peking, 1948, p 205 464 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR invatat sa faca astfel "8 "Pasarile si Fiarele nu au o Minte Personala si astfel se supun perfect poruncilor Formelor "9 Acest accent pus pe legea naturala se regaseste in gindirea unor rationalisti de pe continentul asiatic, avind corespondent si in filozofia lui Hegel Scopul final al comportarii etice este, potrivit lui Baigan, recuperarea propriei Minti originare "A atinge ceva urmind Legea inseamna a atinge Mintea "10 "Daca te lasi sa devii receptiv, totul este natural, usor, evident "11 Este interesant de observat ca Baigan a dorit sa-si aplice teoria la politica "Cir-muind fara a cunoaste aceasta Ordine (acest Principiu), un conducator nu-si va putea guverna tara "12 Gindirea lui Baigan poate parea idealista in cel mai inalt grad, insa poate ca lucrurile nu vor mai sta chiar asa dupa ce vom lua in consideratie echivalentul sau european, socotit a fi filozoful Fichte 13 Maestrul Jiun, pionierul studiilor sanscrite in Japonia, a accentuat ideea de lege naturala dintr- un punct de vedere rationalist "in aceasta lume exista Legile adevarate, care intotdeauna ii fac lumii bine Cei ce au ochii deschisi pot vedea aceste Legi la fel de limpede cum vad soarele si luna Daca apare sau nu un Buddha, (indiferent de asta), lumea aceasta exista si fiintele omenesti exista Cele Zece Virtuti vor fi intotdeauna aici (atita vreme cit lumea si oamenii exista) "14 Aceste rinduri ne amintesc de Hugo Grotius (Huig de Groot, 1583-1645), a carui diferentiere ferma intre legea naturala inviolabila, pe de-o parte, si legea civila sau pozitiva mereu schimbatoare, pe de alta, a avut un mare efect asupra jurisprudentei europene El sustinea ca "legea naturala isi are originea in principii continute in chiar natura umana (ex principiis homini inter-nis), care sint valabile chiar daca Dumnezeu n-ar exista "15 Exista o similitudine izbitoare intre conceptia despre legea naturala a lui Grotius si cea a maestrului Jiun Grotius insa era crestin si astfel a inclus in teoria sa ideea ca Dumnezeu poate fi numit autorul legii naturale, de vreme ce El este autorul 8 ishida Baigan, Seirimondo Dialogue on Human Nature and Natural Order, traducere de Paolo Beonio-Brocchieri, Roma, istituto per ii Medio ed Estremo Oriente, 1961, p 43 9 ibid, p 44 10 ibid , p 56 'i ibid, p 33   ibid , p 60 13 Oricum, urmatoarele afirmatii ale lui ishida Baigan par profund budiste si mult diferite de cele ale lui Fichte: "A spune ca trebuie sa cautam Absolutul Mintii si a spune ca Mintea Sfintilor este Non-Minte nu sint doua lucruri diferite, ci unul si acelasi Ceea ce face ca totul sa traiasca in Cer si pe pamint este Mintea Fiecare lucru care are viata, prin Mintea care da nastere lucrurilor din Cer si de pe pamint si care face lucrurile sa traiasca, isi creeaza propria minte Omul fiind insa orbit de egoism poate sa nu mai vada o asemenea Minte " (Seirimondo, p 62) 14 Juzen Hogo, p 44 15 Harald Hoffding, A History of Modern Philosophy: A Sketch ofthe History ofPhi-losophy front the Close ofthe Renaissance to Our Own Day, traducere dupa editia germana de B E Meyer, Dover Publications, 1955, voi i, p 54 CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 465 naturii — si ca atare vroieste ca aceasta lege sa fie valabila Jiun, pe de alta parte, credea ca natura si legea nu sint altceva decit Buddha insusi Doctrina lui Jiun a avut consecinte etice considerabile, intrucit el a identificat esenta budismului cu respectarea legii naturale, lucru pe care 1-a denumit respectarea celor Zece Virtuti "Este adevarat doar in ce priveste invata- turile celor Zece Virtuti ca nu se schimba niciodata De-a lungul timpului, si in vremurile vechi si in cele noi, si pe toate tarimurile, ele alcatuiesc Calea potrivita si adevarata, atit pentru cei intelepti cit si pentru cei nestiutori, si pentru omul superior si pentru cel inferior, si pentru barbati si pentru femei "16 Jiun considera ca teoria sa despre legea naturala se aplica in mod universal, la fel cum legea insasi este universala, si ca legea naturala trebuie sa fie baza comportamentului etic in toate tarile "Asa cum exista cerul si pa-mintul", spunea el, "tot astfel exista diferite tari Soarele, luna si stelele se misca potrivit legilor cerului, pe cind muntii, marile si riurile sint cirmuite de legile pamintului Asa cum exista diferite tari, tot asa exista si oameni care le locuiesc Legaturile dintre oameni sint cele dintre stapin si supus, parinti si copii, sot si sotie, dintre frati, dintre prieteni "17 Ninomiya Sontoku (1787-1856), "inteleptul taran" ai Japoniei, a accentuat importanta naturii pentru om si, mai mult, a scos in evidenta cit de important este ca omul sa remarce si sa urmeze naturalul in relatiile cu semenii sai "Adevarata natura a omului, invata Sontoku, consta in devotiunea pioasa fata de ordinea naturii Aceasta se manifesta in ordinea morala a vietii omenesti, mai ales in relatia dintre stapin si supusii sai, dintre parinti si copii, dintre cel ce face bine si cel caruia i se face bine, iar omul isi arata multumirea si recunostinta Natura evolueaza si se schimba de la sine, insa omul trebuie sa-si depaseasca egoismul instinctiv si sa incerce sa se conformeze ordinii morale a vietii "18 Contrar tendintei generale a naturalismului, efectul etic al doctrinei lui Ninomiya Sontoku a fost accentuarea frugalitatii, ca rezultat al sentimentului ca ii esti indatorat naturii si ca simti gratitudine fata de binefacerile ei B Matematica, logica si orientarea catre metodele stiintifice Filozofia moderna poate fi vazuta in primul rind ca raspuns la noile si indraznetele idei stiintifice aparute dupa Evul Mediu O voluminoasa istorie a filozofiei moderne (The Career of Philosophy) a fost scrisa pornind de la 16 Juzen Hogo, p 55 17 De Bary etc, Chinese Tradition, p 593 18 Masaharu Anesaki, History of Japanese Religion with Special Reference to the Social and Moral Life ofthe Nation, Londra, Kegan Paul, Trench, inibner and Co , 1930, pp 302-303 466 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR premisa ca "in perioada moderna, stiinta a fost cea care i-a stimulat pe oameni sa cerceteze cu mintea, adica sa practice filozofia" Existenta insasi a filozofilor care au intrat in conflict cu abordarea stiintifica presupune faptul ca ei recunosteau justa semnificatie a stiintei: "Acest lucru este adevarat chiar si despre acei filozofi care au incercat sa ignore stiinta, precum idealistii romantici sau existentialistii de astazi; ei sint puternic marcati de chiar lucrul de care incearca sa se emancipeze "1 Orientarea catre stiinta a fost insa un proces indelungat, a carui evolutie pina la impunerea utilizarii metodelor inductive in Occident a fost in mare masura determinata de matematica si logica Chiar si dupa ce a fost demon- strata utilitatea inductiei, metodele deductive au ramas de mare ajutor in stabilirea consecintelor ipotezelor in primul rind, doua mari personalitati din Antichitate au impulsionat aparitia gindirii moderne in culturile lor, prin teoriile matematice si logice pe care le-au elaborat Euclid (c 300 a Chr ) a lucrat in domeniul geometriei, fara a urmari alt scop decit cunoasterea in sine, iar activitatea lui a deschis drumul catre folosirea parabolelor si elipselor in studiile moderne despre traiectoriile proiectilelor si despre miscarile planetelor, in india, Panini (c secolul al iV-lea a Chr ) a facut, in chiar tara sa, mai mult pentru intelegerea limbii acesteia decit oricare alta personalitate si Euclid si Panini au avut precursori ale caror rezultate nu au ajuns pina la noi (pe de o parte, Hippocrates din Chios, Leon, Eudoxos, Theudios etc; pe de alta, apisali, Kasyapa, Gargya si scolile nordice si rasaritene); ambii invatati si-au construit insa fiecare un sistem propriu aproape complet, cu ajutorul unei metode precise, utilizate constant Nu credem ca e nevoie sa subliniem importanta metodelor lui Euclid in istoria stiintei occidentale De la Euclid incoace, filozofia a facut repetate incercari de a deveni sau de a se prezenta ca o stiinta deductiva, cautind formulari asemanatoare teoremelor lui intre Euclid si Panini exista insa o diferenta in maniera de lucru: deductia nu a fost utilizata la modul evident de Panini in orice caz insa, sistemul lui a produs distinctii logice de genul celor dintre limbaj si metalimbaj, teorema si metateorema, uzaj si norma, cu mult inainte ca aceste distinctii sa fi fost descoperite in Europa Metodele lui Euclid i-au inspirat pe aproape toti filozofii occidentali de dupa el, cel putin pina in vremea lui Kant interesul pentru metodele matematice a dus la calculele astronomice pe care le- au facut Copemic, Kepler, Galileo etc in zonele orientale, precum india sau China, desi stiintele au fost studiate si in Antichitate si in Evul Mediu, dezvoltarea lor s-a oprit cu totul in unele perioade, neexistind nici un progres remarcabil inainte de introducerea stiintelor occidentale in ce priveste anatomia, de exemplu, ea a inceput sa se dezvolte in Occident abia in timpul Renasterii Desi este probabil ca anatomia a fost studiata si de doctorii din vechea indie, asa cum se mentioneaza in 1 John Herman Randall, Jr , The Careeer of Philosophy, voi i, New York, Columbia University Press, 1962, p ix CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 467 lucrarile de medicina din Antichitate, numai dupa aparitia stiintei medicale occidentale s-au aplecat mai mult medicii indieni asupra studiului anatomiei 2 in india, stiintele naturii au fost clasificate inca de timpuriu in cunoastere teoretica — surse ale puterii (vidya) — si arta (kala) Tehnicile si indemina-rile (sau artele) presupuneau facere, asa cum sugereaza si numele, pe cita vreme vidya presupuneau cunoastere intre stiinte si arte se facea distinctie, amindoua fiind insa operatii creative virtual interconectate 3 Gramaticii indieni au manifestat tendinta de a utiliza progresele facute intr-o maniera in- trospectiva, tipica pentru cultura lor: ei erau profund interesati de reducerea exprimarii la un limbaj universal, launtric, comun tuturor oamenilor 4 Gramaticul Bhartrhari5 considera ca functia principala a limbajului este eliberarea spirituala a individului 6 in india moderna a aparut un tip de speculatie extrem de complexa in domeniul studiilor de logica De exemplu, faptul ca un numar este o clasa de clase a fost descoperit de Raghunatha (c 1475-1550) cu mult mai devreme decit in Europa 7 in Europa insa aceasta descoperire se incadra intr-o intreaga 2 Studiul anatomiei in timpul Renasterii timpurii este discutat de Charles Singer in lucrarea sa Studies in the History and Method of Science Oxford, Clarendon Press, 1917, pp 79-164 3 "Diversele ramuri ale stiintelor naturii au fost impartite in india in doua clase — cunoastere teoretica si sursa de putere ( vidya), pe de-o parte, si arta (leala) Tehnicile si inde-minarile sau artele presupun facere, pe cita vreme o vidya presupune cunoastere" Stella Kramrisch, Natural Science and Technology in Relation to Cultural Patterns and Social Practices in india in Philosophy and Culture East and West, ed de Charles A Moore, Honolulu, University of Hawaii Press, 1962 p 156 4 Aceasta problema a fost discutata de Raju in lumina filozofiei contemporane P T Raju, indian Epistemology and the World and the individual in Phihsophy East and West, voi XiV, nr 3-4, octombrie 1964, pp 311- 332 5 Vakyapadiya, ed de S N Sukla, Benares, Chowkhamba Sanskrit Series, 1961, partea i, pp 24, 141 6 Cassirer considera limbajul una dintre formele de eliberare a omului din incilcita sa existenta in lumea obiectelor individuale (Ernst Cassirer, An Essay on Man: An introduc-tion to a Philosophy ofHuman Culture, New Haven, Yale University Press, 1944, p 121 ) 7 "Simbolismul precis pentru cuantificare, inventat in Europa secolului al XLX-lea, deriva din simbolismul matematicii Sistemul indian, pe de alta parte, folosit cel putin de pe vremea lui Gangesa, in secolul al Xlii-lea, deriva din elaborarea gramaticii sanscrite, mai ales din puterile nefiresti si minunate de abstractizare si de compunere a substantivelor pe care le-a dezvoltat gramatica " (ingalls, Journal of Oriental Research, Madras, voi XXii, 1954, p 7) Un numar este intotdeauna o clasa de clase Frege a fost cel care a scos in evidenta pentru prima oara acest lucru, care a dus aproape imediat la foarte interesante rezultate logice Acelasi principiu fusese descoperit in india de Raghunatha, iar descoperirea indiana o precede pe cea europeana cu mai mult de trei secole "Raghunatha n-a gindit in termeni de clase, a gindit in termeni de abstractiuni; ceea ce spune el se reduce insa la unul si acelasi lucru Exista doua feluri de dualitate, spune el, o dualitate care este unita cu fiecare obiect dintr-o pereche printr-o relatie pe care el o numeste inerenta, si o dualitate care nu este unita cu fiecare obiect dintr-o pereche, ci mai degraba cu toate perechile, luate ca intregi Acest al doilea tip de dualitate nu este unit prin inerenta, ci prin ceea ce el numeste paryapati " (ingalls, ibid , p 9) 468 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR traditie matematica si a dus aproape imediat la noi progrese in india, ea nu a fost folosita pentru a rezolva probleme de matematica, ci pentru a face mai precise afirmatiile verbale ale legilor concomitentei Jayatirtha (secolul al XlV-lea) a facut distinctia intre ceva ce nu exista si ceva despre care nu se poate avea nici o idee 8 Acest lucru reprezinta un pas insemnat dincolo de realismul scolii Nyaya, care sustinea ca o entitate nonexistenta nu poate forma continutul unei cunoasteri viabile; aceasta ne aminteste de unele aspecte ale epistemologiei moderne din Occident, la Kant si la alti ginditori Chinezii au fost mai preocupati de etica decit occidentalii si ca atare nu si-au dezvoltat teoriile logice in forme care sa conduca la dezvoltarea stiintei Ei nu au reusit, mai ales, sa aplice matematica la formularea regularitatilor din fenomenele naturale 9 Putem discerne trei trasaturi ale matematicii chineze si indiene: "Mai intii, cu exceptia Yi jing-ului, nici o lucrare de filozofie din Orient nu pare a fi corelata in vreun fel cu preocuparile matematicienilor orientali in al doilea rind, matematicii orientale ii lipseste marea varietate pe care o regasim in matematica greaca in al treilea rind, spre deosebire de lucrarile de matematica grecesti, cele scrise de chinezi si indieni nu contin dovezi pentru rezultatele mentionate in ele "10 S-a remarcat ca abordarea lui Gu Yanwu (1613-1682) a adus cu sine utilizarea metodei inductive, prin stringerea dovezilor din cel mai larg cimp posibil de surse, nu numai din citeva texte selectate, si prin testarea noilor ipoteze in raport cu dovezile Aceasta noua metoda a fost aplicata mai intii in domeniul foneticii (studiul rimelor din vechile poeme, pentru a determina vechile pronuntii) si a dus la studii mai cuprinzatoare in filozofie, etimologie si critica textuala Ea a fost denumita metoda "cercetarii empirice" (kao zhu, literal, "cautarea dovezii") Munca de cercetare de acest tip a fost salutata de unii ca exemplu de "metoda stiintifica" in China premoderna, dar daca folosim aceasta sintagma, ea trebuie circumscrisa cimpului limitat al studiilor literare, nu si stiintelor naturii sau tehnologiei inceputurile promitatoare ale cunoasterii de tip stiintific din China nu au fost niciodata rationalizate si sistematizate, asa cum a fost stiinta moderna in Occident 11 Wang Fuzhi (1619-1692) a propus, tot in China, un fel de instrumentalism El considera ca Dao (Calea) nu exista in afara sferei practice: "intreaga lume nu este nimic altceva decit un instrument Ceea ce este denumit Cale este doar calea de a folosi un instrument Daca nu exista nici un instrument, nu exista nici o Cale — aceasta afirmatie este rareori facuta si totusi este 8 Surendranath Dasgupta, A History of indian Philosophy, voi iV, Cambridge Uni-versity Press, 1949, pp 173-178 9 Wing-tsit Chan, Neo-Confucianism and Chinese Scientific Thought in Philosophy East and West, voi Vi, nr 4, ianuarie 1957, pp 309-332 10 Michael David Resnik, intr-o recenzie despre The Treasury of Mathematics in Philosophy East and West, voi XiV, nr 3-4, octombrie 1964, p 383 11 J K Fairbank, E O Reischauer si A M Craig, East Asia: The Modern Transfor-mation Boston, Houghton Mifflin Co , 1958, p 378 sq Hu Shih, The Scientific Spirit and Methodin Chinese Philosophy inMoore, Philosophy and Culture East and West, p 216 sq CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 469 absolut adevarata Arcurile si sagetile nu au existat niciodata fara calea de a trage cu ele " in final, el se aventureaza sa spuna: "inteleptii din vechime au stiut sa se foloseasca de instrumente, dar n-au stiut sa se foloseasca de Cale, caci ceea ce se cheama "cale" este utilizarea instrumentelor "12 Aceasta atitudine are o coloratura moderna, putind de asemenea conduce la dezvoltarea stiintelor Caracterul practic este deosebit de evident si in confucianismul japonez "Confucianismul japonez, impulsionat de tendintele practice ale gindirii insulare si de aversiunea oamenilor fata de pura speculatie, chiar accentueaza caracterul practic al intregii cunoasteri si educatii inerent in confucianismul continental "13 Deci si gindirea japoneza era, in multe aspecte importante, deja pregatita pentru cuceririle stiintifice occidentale C Renasterea scepticismului 1 iNDOiALA RAtiONALa si CONsTiiNtA EULUi Desi, asa cum am mentionat, multi il considera pe Bacon primul filozof "modern" din Occident, cele mai multe voturi pentru titlul de "parinte al filozofiei moderne" ar fi in favoarea lui Descartes (1596-1650) Ambii au supus opiniile din vremea lor unor severe indoieli rationale si nu au acceptat ca fiind de la sine intelese nici chiar cele mai sacre traditii si institutii, inainte de a le testa prin ratiune Bacon s-a exprimat critic, afirmind: " coruptia filozofiei, prin superstitie si amestecul teologiei, este mult mai raspindita si pri-cinuieste mare paguba, fie sistemelor intregi, fie partilor lor" 1 Descartes insa este cu adevarat celebru pentru pretentia de a fi "universal" si "metodic" in indoiala sa intr-un fel, este o ironie sa-1 includem pe Descartes sub un titlu care se refera la renasterea scepticismului, intrucit scopul sau era exact opus, iar el considera ca principalul sau inamic este chiar scepticismul Prezentindu-si scopul, el scrie: " doream sa ma ocup doar de cercetarea adevarului"2, iar prin acesta el intelegea cunoasterea sigura Des- cartes spune cum a studiat in trecut matematica, "analiza geometriilor" si 12 De Bary etc, Chinese Tradition, p 603 13 Spae, ito Jinsai, p 55 1 Noul Organon, LXV Walter Kaufinann, Philosophic Classics Bacon to Kant, Engle-wood Cliffs, N J : Prentice-Hall, 1961, p 20 Versiunea romaneasca, Editura Academiei Republicii Populare Romine, Bucuresti, 1957, p 53, traducere de N Petrescu si M Florian 2 Discurs despre metoda, 4 Versiunea romaneasca, Rene Descartes, Discurs despre metoda de a ne conduce bine ratiunea si a cauta adevarul in stiinte, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1990, p 130, traducere de Daniela Roventa-Frumusani si Alexandru Boboc 470 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR algebra si sustine ca metodele utilizate acolo pentru a dobindi claritate si certitudine sint demne de a fi adaptate altor domenii de studiu Astfel, caracterul exact al matematicii 1-a inspirat pe Descartes sa aplice in filozofie numai ratiunea si sa ocoleasca textele de autoritate statornicite El a dorit sa elaboreze un sistem de propozitii adevarate, iar in acest act sa nu presupuna nimic care sa nu fie de la sine evident si indubitabil "Cele mai sigure cai care duc spre stiinta" sint, dupa el, doua, "intuitia si deductia" 3 in procesul indoielii sale metodice, el a insistat ca a urmat preceptul " de a nu accepta niciodata un lucru ca adevarat daca nu-mi aparea asa in mod evident; adica de a evita cu grija precipitarea si prejudecata si de a nu introduce nimic in judecatile mele decit ceea ce s-ar prezenta clar si distinct spiritului meu, neputind nicicum sa fie pus la indoiala "4 Descartes era constient ca se indreapta intr-o directie diferita de cea propusa: " m-am gindit ca trebuie sa fac exact contrariul si sa resping ca absolut fals tot ce ar contine un graunte de indoiala, pentru a vedea daca nu rami- ne, in ceea ce cred, ceva absolut indubitabil" 5 El nu putea sa stie, desigur, ca multi dintre cei care i-au urmat aveau sa-i ia destul de in serios indoielile (in fapt, Descartes a reconstituit majoritatea lucrurilor de care se indoia, dupa ce a ajuns la asa-numita "cauza indubitabila"), mai ales pentru ca nu s-au lasat convinsi de unele dintre argumentele lui initiale (cum ar fi existenta lui Dumnezeu, necesara in "dovada" pe care o da el cu privire la lumea exterioara) 6 indoiala lui Descartes a urmat aproximativ urmatorul curs Simturile ne insala uneori, asa ca trebuie sa avem indoieli in ce le priveste 7 Chiar si perceptiile cele mai evidente — precum "acesta este trupul meu" — pot fi la fel de puternice si pentru cel care doarme, si deci si ele sint inselatoare 8 Propo- 3 Reguli utile si clare pentru indrumarea mintii in cercetarea adevarului, Regula iii Versiunea romaneasca, Editura stiintifica, Bucuresti, 1964, p 15, traducere de Corneliu Vilt 4 Discurs despre metoda, 2 Versiunea romaneasca, ed cit , p 122 5 ibid , 4 Versiunea romaneasca, ibid , p 130 6 Descartes credea nu numai ca omul depinde de Dumnezeu pentru certitudine si validitate a cunoasterii, ci si ca Dumnezeu este cauza venirii in fiinta a omului si chiar a existentei sale continue de la un moment la altul de timp {Meditatii despre filozofia prima, 3; Principiile filozofiei, i, 21 si intimpinari, 5) "Cunoasterea tuturor celorlalte lucruri, mai putin existenta sinelui sau a spiritului, depinde de cunoasterea lui Dumnezeu " (Principiile filozofiei, i, 13) Un savant islamic a criticat gindirea lui Descartes astfel: "Cunoasterea si valoarea cunoasterii ramin, potrivit lui Descartes, extrem de reduse cita vreme cunoasterea este limitata la existenta sinelui, caci indoiala continua sa asalteze perceptia simturilor si sa afecteze demonstratia matematica Numai prin dovada existentei lui Dumnezeu devine sigura cunoasterea realitatii fizice si a principiilor abstracte Fara garantia veridicitatii si a bunavointei lui Dumnezeu, edificiul epistemologic al lui Descartes ar ramine gol si subred " (Sami M Najm, The Place and Function ofDoubt in the Philosophies of Descartes and Al-Ghazali in Philosophy East and West, voi XVi, nr 3-4, iulie-octombrie 1966, p 139) 7 Meditatii despre filozofia prima, 1 s ibid CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 471 zitiile matematicii par a fi dincolo de orice indoiala, si cind sintem in stare de veghe, si cind dormim Se poate insa rational presupune o anumita stare a lumii in care un geniu rau, de natura metafizica, "isi da intreaga osteneala sa ma insele" 9 Fara indoiala ca daca un asemenea "geniu rau" ar exista, el ar putea sa ne amageasca si cu privire la existenta lui Dumnezeu Foarte repede, Descartes supune indoielii aproape toate lucrurile carora oamenii dinaintea lui le acordasera realitate Vom arata mai jos unde anume a gasit el certitudinea; inainte de a ajunge acolo insa, merita mentionat ca metoda lui Descartes a adus multe prejudicii imaginii crestinismului si ca multe forme ale dogmei crestine au sfirsit prin a fi sever criticate, parte din pricina lui Descartes, parte datorita progresului stiintei Spinoza, un rationalist ulterior si un continuator in unele privinte al lui Descartes, a fost unul dintre ginditorii care a criticat, spre exemplu, minunile din Biblie El sustinea ca aceia care cauta pricina minunilor si vor sa inteleaga lucrurile din natura ca filozofi sint repede socotiti eretici si oameni lipsiti de evlavie, fiind declarati astfel de "talmacitorii" conventionali ai naturii si ai divinitatilor Caci acestia din urma stiu ca de indata ce dispare ignoranta, dispare si minunarea, care este singurul lor mijloc de a-si pastra autoritatea 10 O directie similara a fost urmata de mare parte din "indoiala filozofica" din China si Japonia Potrivit unei teorii, multi chinezi au respins crestinismul in secolul al XVii-lea din motive rationale, punind intrebari care vizau chiar esenta teologiei crestine si care s-ar fi putut ivi de-abia in Franta secolului al XViii-lea sau poate la rationalistii europeni din secolul al XVii-lea 11 insa conform altor savanti, atunci cind chinezii au repudiat crestinismul in secolul al XVii-lea, confucianismul era inca suficient de viu pentru a combate noile idei, pe motiv ca nu sint traditionale; "sentimentul chinez al unei identitati istorice chineze speciale" este cel care a facut ca pretentiile crestinismului sa fie inacceptabile pentru chinezi in secolul al XX-lea, chinezii au respins insa crestinismul pentru ca nu era modern, nu era stiintific 12 si in Japonia putem intilni o miscare similara, care a fost insa indreptata impotriva teoriilor budiste predominante din acea vreme Miracolele fusesera deja respinse in Evul Mediu de catre maestrul Dogen, care sustinea ca oame- 9 ibid 10 "si astfel se intimpla ca cine cauta cauzele adevarate ale minunilor, cine se straduieste sa inteleaga lucrurile naturale ca om de stiinta, iar nu sa le admita ca un prost, este considerat adesea drept eretic si nelegiuit si este infierat ca atare de aceia pe care multimea ii cinsteste ca pe talmacitori atit ai naturii, cit si ai zeilor Caci ei stiu ca prin inlaturarea ignorantei se suprima uimirea, adica unicul lor mijloc de a argumenta si de a-si pastra autoritatea " (Spinoza, Etica, partea i, Adaos Ethic, traducere de W Hale White, New York, Macmillan and Co , 1894, p 43 Versiunea romaneasca, ed cit , p 45 ) 11 Michael Casster, The Death and Transfiguration of Confucianism in Philosophy East and West, voi XVHi, nr 3, 1968, p 210 12 Joseph R Levenson, Confucian China and its Modern Fate, voi i, Berkeley, Uni-versity of California Press, 1958, pp 117-125 472 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR nii cred de obicei ca diversii Buddha au felurite puteri oculte, cum ar fi exha-larea apei sau focului din corp sau inhalarea apei oceanului prin pori Acestea pot fi numite "mici puteri oculte", insa nu merita sa fie denumite adevarate puteri oculte Adevaratele puteri oculte, adica "marile puteri oculte", se manifesta numai si numai in faptele simple din viata de zi cu zi, in "bautul ceaiului, mincatul orezului, scoaterea apei si cararea vreascurilor" Ele reprezinta "puterea oculta de Buddha" sau "puterea oculta a unuia care aspira sa fie un Buddha" Cel care ajunge sa stapineasca aceasta putere va deveni in cele din urma un "Buddha al puterii oculte" Prin aceasta, Dogen vroia sa spuna ca adevarata minune este de a-ti trai corect viata de zi cu zi 13 Conducatorul nationalist Yoshida Shoin (1830-1859) a criticat cu asprime minunile pomenite in Katmon- Sutra 14 in Japonia insa problema miracolelor nu a provocat prea multe tulburari, intrucit ele nu erau socotite esentiale pentru budism Dupa ce crestinismul a ajuns pe insula, Suzuki Shosan (1579-1655) a ridiculizat miracolele infatisate in Evanghelii El a atacat aceasta credinta, spunind ca intr-o adevarata religie nu trebuie sa existe miracole si ca in Japonia principalii "autori" de miracole sint vulpile si viezurii 15 in aceasta perioada (care corespunde epocii moderne din Occident), diversi invatati din Japonia au inceput sa adopte o pozitie critica fata de stiintele sociale Unii dintre ei au fost extrem de sceptici in ce priveste miturile care predomina in istoria traditionala a tarii, reprezentativ fiind de exemplu Arai Hakuseki (1657-1725), consilier al guvernului El a criticat activitatea Comisiei istorice Mito, care trebuia sa alcatuiasca istoria cea mai plina de autoritate a Japoniei "M-am asteptat ca istoria tarii noastre de care se ocupa cei de la Mito sa indrepte erorile din cronicile nationale, dar din contactele cu membrii Comisiei istorice Mito am aflat ca toate vechile evenimente sint lasate exact asa cum sint descrise in Nihongi, Shoku-Nihongi si in alte cronici Daca asa stau lucrurile, adevarata istorie a Japoniei va ramine nescrisa in ce priveste istoria chineza si confucianismul in Japonia nu exista carti care sa faca o examinare critica a faptelor istorice si sa slujeasca unui scop practic in guvernare "16 Demn de remarcat aici este accentul pus pe utilizarea practica a ideilor, accent de natura "moderna" Revenind acum la Descartes, este bine cunoscut ca ceea ce el considera a fi esenta intregii sale filozofii este sintetizat in formula "cuget, deci exist" (cogito ergo sum) Descartes nu putea sa se indoiasca de existenta sinelui sau sau chiar sa ia in considerare posibilitatea ca "geniul rau" pe care 1-a postulat sa-1 amageasca in privinta existentei sinelui Caci pentru a fi amagit, credea Descartes, trebuie sa gindesti; iar pentru a gindi, trebuie sa existi Trebuie 13 Shobo-Genzo, cap 25, Jinzu (Dogen Zenji Zenshu, pp 160-164) 14 H Dumoulin, Yoshida Shoin Ein Beitrag zum Verstandnis der geistigen Quellen der Meijierneuerung in Monumenta Nipponica, voi 1, partea a ii-a, 1938, pp 73-76 15 Suzuki Shosan, Ha-kirishitan (Refutarea crestinismului) 16 R Tsunoda, Wm Th de Bary si Donald Keene, Sources of Japanese Tradition, New York, Columbia University Press, 1958, pp 473-475 CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 473 remarcat, in orice caz, ca, in concordanta cu metodele sale, Descartes nu a considerat ca la adevarul indubitabil se ajunge numai cu mijloace rationale El a socotit cogito a fi un apel direct la experienta, explicind acest lucru astfel: " atunci cind ne dam seama ca sintem fiinte ce gindesc, avem o notiune prima, ce nu e scoasa din nici un silogism "Cuget, deci exist" nu e un silogism; e o in-spectie a spiritului, un lucru cunoscut de-a dreptul Daca el ar trebui sa fie dedus pe cale mijlocita, adica printr-un silogism, ar fi nevoie de majora urmatoare: "tot ce gindeste exista" Dar aici, dimpotriva, ne ridicam de la cunoasterea particulara a spiritului nostru la propozitiuni generale "17 inainte de Descartes, au existat desigur si alti ginditori care au ajuns la o concluzie similara Este vorba, in primul rind, de Sf Augustin si de al-Gazzali in india, Upavarsa si alti filozofi au folosit argumente similare pentru a demonstra existenta atman-xAm Un distins patron al sunyavadinilor indieni (denumiti uneori si nihilisti) a fost Dayaram, regele {rajari) hatrasilor Ca si Descartes, el s-a lansat in cautarea adevarului prin indoiala sistematica La porunca lui, Bakhtavar, un cersetor religios, a compus o lucrare in versuri in limba hindi, denumita Esenta Vidului (Sunisar), in scopul de a arata ca toate notiunile despre om si Dumnezeu sint eronate si ca nimic nu este inca de la inceput, autorul spune ca totul este vid 18 Teismul si ateismul, Maya si brahman, sint lucruri false, pline de erori, sustinea el Soarele si luna, Brahma, Visnu si Siva, Kurma si Sesa, invatatorul si ucenicul sau, individul si specia, templul si zeul, indeplinirea riturilor si rostirea rugaciunilor nu sint, toate, decit vid Vorbirea, auzul, discutiile sint si ele vid, in poemul lui Bakhtavar, si nici substanta nu mai exista Tonul general ne aminteste de Prajnaparami-ta-sutra si de tratatele scolii Madhyamika, potrivit carora fenomenele si conceptiile nu exista de la sine; aici insa negatia vizeaza conceptiile mitologice si autoritatea religioasa Se poate considera ca acest fapt reflecta un protest impotriva autoritatii traditionale Un asemenea spirit de contestare a autoritatii duce la afirmarea caracterului absolut al eului, cum face si Descartes, rezultatul fiind ideea ca ceea ce nu poate fi pus sub semnul indoielii este eul, propriul sine Lucrarea lui Bakhtavar continua: "Fiecare sa mediteze la sine insusi19 si sa nu-si faca stiuta ce- 17 intimpinari facute, impotriva meditatiilor de mai sus, de insi foarte invatati, dimpreuna cu raspunsul autorului, Raspunsuri, 2, 3 Versiunea romaneasca, Rene Descartes, Doua tratate filozofice, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992, p 318, traducere de Constantin Noica 18 Sunyavadin a fost initial un nume al scolii Madhyamika, intemeiata de Nagarjuna, insa in india moderna nihilistii si l-au adjudecat H H Wilson, The Religious Sects ofthe Hindus, Londra si Madras, Christian Literature Society for india, 1904, pp 148-150 19 "Vegheaza-te" este deviza lui ignatiu de Loyola, fondatorul Companiei lui isus; conotatia este insa diferita de cea din Orient in budismul Zen regasim o spunere similara: "Fii atent pe unde mergi" (literal, "Arunca-ti lumina sub pasi"); ea are insa o semnificatie etica sau psihologica La Camjjanella apare ideea ca " intreaga cunoastere a lumii isi are radacina in cunoasterea pe care o are omul despre el insusi" si ca omul "nu se cunoaste 474 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR lorlalti comuniunea cu sinele; el sa fie adoratorul si adorarea si sa nu vorbeasca de vreo diferenta intre una si cealalta; uita-te la tine si nu la altul, caci in tine il vei gasi pe acela Nu exista vreun altul decit eu insumi, iar eu nu vorbesc despre un altul decit din nestiinta in acelasi fel in care imi vad fata in oglinda, ma vad si pe mine in altii; dar este o greseala sa cred ca ce vad nu este fata mea, ci a altuia — tot ce vezi nu esti decit tu20, iar mama si tatal sint nonentitati; tu esti copilul si tu esti batrinul, inteleptul si nataraul, masculul si femela; tu esti regele si supusul Te controlezi si nu te tii in friu, dormi si te trezesti, dansezi pentru tine si cinti pentru tine Tu esti cel robit simturilor si tu esti ascetul, tu esti bolnavul si cel plin de tarie Pe scurt, orice vezi tu este tu, la fel cum basicile, valurile si hula nu sint decit apa "21 Se poate cu usurinta remarca faptul ca aceste argumente sint considerabil mai "medievale", dupa criteriile occidentale, decit echivalentul lor cartezian Bakhtavar a asemuit toate fenomenele din lume cu experienta din timpul visului, ceea ce poate fi pina la un punct comparat cu o parte din "indoiala metodica" a lui Descartes ideea lui Bakhtavar este de asemenea similara cu cea a idealistilor budisti (vijnanavadinii) si ca atare conceptia lui despre eu nu pare de natura individualista, ca in Occident, ci mai degraba monista: modul in care privea el sinele omului pare sa fie derivat din conceptia despre atman din filozofia Vedanta mai veche Atitudinea scepticilor indieni de a nega totul a condus catre realism (in sensul din secolul al XX-lea al cuvintului), desi legatura rationala dintre afirmarea insemnatatii sinelui si perspectiva realista nu este prea clara Sint comune in schimb lucrarilor indiene din acea perioada asertiuni precum: "Pa-mintul, apa, focul si vintul, amestecate laolalta, alcatuiesc trupul — din aceste patru elemente este lumea compusa si altceva nu mai exista Acesta este Brahma totul consta din aceste elemente si porneste de la ele prin receptacule separate "22 asa cum se cuvine decit pe sine, cunoscindu-le pe toate celelalte numai din si prin sine Toata cunoasterea este perceptie (sentire), insa noi nu percepem lucrurile, ci doar starile in care ne pun ele" (W Windelband, A History of Philosophy, traducere de James H Tufts, New York, Macmillan and Co , 1893, p 370 ) si Jakob Bohme a afirmat ideea cunoasterii de sine (ibid , p 375) 20 "Adevarul e ca nimic nu poate face rau unui om cu exceptia lui insusi Nimic nu s-ar cuveni sa poata jefui un om Ceea ce poseda omul cu adevarat se afla in interiorul lui Tot ce este in afara sa nu s-ar cadea sa aiba nici o importanta " Oscar Wilde, The Soul of Man under Socialism, Portland, Maine, Thomas B Mosher, 1905, p 20 Versiunea romaneasca, ed cit, p 252 21 Problema lui cogito ergo sum a fost tratata de Sankara cu deplina profunzime, in vremurile medievale Paul Deussen, The System of Vedanta, tr de Charles Johnston, Chicago, Open Court Publishing Co , 1912, pp 127, 289 22 Un asemenea fel de a argumenta era comun la realistii indieni Cf, de exemplu, Sarvadarsana-samgraha, i Sarva- Darsana-Samgraha or Review ofthe Different Systems ofHindu Philosophy by Madhava acharya, traducere de E B Cowell si A E Cough, Londra, Kegan Paul, Trench, Truebner & Co , 1914, pp 2-11 CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 475 Renasterea realismului a fost, desigur, unul dintre cele mai remarcabile evenimente din gindirea occidentala moderna; in india se regaseste un fenomen similar, desi nu atit de pregnant indraznetele teorii ale realistilor indi- eni amintesc mai degraba de stoici si de caracterul lor cosmopolit; in india, in plus, si primii budisti si primii jainisti au adoptat o atitudine asemanatoare La fel cum filozofia moderna a lui Descartes s-a dovedit a fi dualista din punct de vedere metafizic, tot astfel ginditorii indieni moderni au protestat, in marea lor majoritate, impotriva monismului (advaita) lui Sankara, care predomina in Evul Mediu Ginditori mai tirzii, precum Madhva, Vallabha, Ra-mananda si altii, au expus filozofii dualiste sau pluraliste Un protest puternic la adresa monismului este extrem de evident in versul de mai jos, caracteristic pentru intensa concentrare religioasa pentru care este cunoscuta mintea indiana Ramaprasada, un mare poet saktist din Bengalul secolului al XlX-lea, adresindu-se zeitei Kali, ii spune: "Mama! Vreau sa gust zaharul, nu sa devin zahar!"23 O alta abordare a sinelui apare in perioada moderna a Japoniei, unde, cel putin in secta Zen, dualismul a fost departe de a fi predominant introspectia lui Hakuin (1685-1768) era un fel de autosugestie bazata pe ideea ca trupul si spiritul omului alcatuiesc o strinsa unitate Hakuin era incredintat ca metoda sa de introspectie, prin care fiecare, intr-un anume fel, isi gaseste sinele adevarat, va elibera fortele spirituale care influenteaza mult binele trupesc al omului 24 • in budismul japonez (si chinez) deci, procesul de aparitie a unei constiinte a sinelui mai ridicate a fost usor diferit Asa cum s-a vazut mai sus, indoiala critica a existat intr-adevar in Japonia acestei perioade; unii insa, precum maestrul Zhi Kai (538-597), intemeietorul scolii Tiantai, au declarat ca nu trebuie sa te indoiesti de maestrul tau 25 Acest fel de a gindi a fost destul de evident in budismul Zen de mai tirziu, care pretuia transmiterea invataturii de la maestru la discipol Dar chiar si unii adepti moderni ai Zenului si-au luat libertatea de a se indoi "Pentru a fi cinstit, trebuie sa-ti declari indoielile, daca ai vreuna, asa cum fac eu "26 Unii au facut afirmatii critice chiar la adresa "maestrilor" Spre exemplu, pe cind Dogen (1200-1253) a condamnat teoria "perceptiei intuitive a propriei naturi" expusa in Sutra celui de-al saselea patriarh, Tenkei, continuatorul sau spiritual, a respins opinia lui Dogen, socotind-o "o pura absurditate" 27 Potrivit conceptiei traditionale, "iluminarea trebuie transmisa direct, de la maestru la discipol, si trebuie sa capete aprobarea 23 A K Majumdar, Bhakti Renasissance, Bombay, Bharathiya Vidya Bhavan, 1965, p 43 24 Hakuin, Yasen-kanna 25 Mo he zhi guan, voi 4 b {Taisho, voi 46, p 45 b) 26 ishida Baigan, Seirimondo, p 13 27 Genryu Kagamishima, Dogen Zenji to sono Monryu, Tokyo, Seishin Shobo, 1961, p 112 476 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR unui singur maestru" Este probabil ca aceasta conceptie reflecta tendinta feudala din epoca Tokugawa insa Tenkei (1648-1735) sustinea ca "maestru" inseamna "propriul sine", "discipol" inseamna de asemenea "propriul sine", iar "un singur maestru" — tot asta Astfel, intreaga fraza era interpretata ca "atingerea propriului sau adevaratului sine prin sine" Nu este nevoie, considera el, sa urmezi invataturile unui singur maestru Chiar uitindu-te la floarea de piersic sinele poate sa-ti devina limpede 28 Maestrul Dogen insista ca trebuie sa-ti cunosti sinele, iar Tenkei a explicat ca aceasta nu este nimic altceva decit calea de a urma "Marele Sine" "A-ti cunoaste sinele" a fost interpretat de Tenkei drept "a-ti cunoaste mintea" importanta cunoasterii propriei minti a fost subliniata si de diversi preoti Zen, precum Munan (1603-1676), Bankei etc ishida Baigan (1685-1744) a scris: "Se spune ca a cunoaste Mintea este inceputul invatarii (stiintei) "29 Discipolii Zen erau sfatuiti sa afle singuri acest lucru Conceptia japoneza a sinelui difera de cea occidentala din aceeasi perioada si deci si implicatiile etice vor fi diferite in Europa, individualismul a fost socotit temeiul eticii, dar in Japonia idealul etic a fost considerat a fi disparitia confruntarii dintre indivizi Acest lucru se datoreaza probabil influentei budiste, dar ideea se remarca si la nonbudisti ishida Baigan, intemeietorul scolii Shingaku, spunea ca "adevarata invatare consta din atingerea libertatii desfivirsite fata de Mintea personala"; 30 "Trebuie sa vezi aceasta lipsa de sine ca pe o Lege "31 Ginditorii Occidentului modern faceau clar distinctia intre egoism si individualism; distinctia nu este insa la fel de clara la ginditorii japonezi din aceeasi perioada 2 iNCREDEREA iN EXPERiENtA PROPRiE L-am mentionat mai sus pe Francis Bacon drept unul dintre primii gindi-tori occidentali care au apelat la metoda stiintifica, iar Bacon exact asta a si fost Un secol desparte insa moartea lui de nasterea primului empirist clasic britanic Datorita remarcabilului succes al metodelor ei, in cursul acelui secol stiinta a ajuns sa domine din ce in ce mai mult gindirea elitei intelectuale in rindul empiristilor englezi, acest succes a avut ca rezultat o teorie potrivit careia cunoasterea este bazata pe experienta — pe observarea directa a evenimentelor interioare si a celor exterioare O consecinta pe care o vom analiza in cele ce urmeaza este necesitatea aparuta dupa ce acest fel de a gindi s-a impus: aceea de "a arunca peste bord" multele reminiscente ale gindirii filozofice medievale Ginditorii de pina atunci (inclusiv Descartes) sperau ca CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 477  ibid , pp 106, 108 29 Seirimondo, p 57 30 ibid 31 ibid omul sa poata cindva sa- si intemeieze filozofia pe baze absolut solide si apoi sa dezvolte prin extensie un sistem de informatii despre realitate, prin descoperirea deductiva a unor noi fapte La sfirsitul perioadei moderne insa, predomina opinia ca aceste sperante nu fusesera nimic altceva decit un vis Acest lucru nu s-a petrecut intimplator, fiind mai degraba o extrapolare normala a tezei lui Locke conform careia toate ideile oamenilor vin din experienta, adica din perceptia simturilor si din introspectie John Locke (1632-1704) este in general considerat primul empirist englez Devreme, la inceputul carierei sale, el si-a stabilit drept tel al cautarilor realizarea unei cercetari critice asupra sursei cunosterii omenesti, precum si asupra certitudinii si limitelor acesteia Examinind sursa cunoasterii, Locke a lansat un atac dur la adresa teoriei ideilor innascute1 (al carei exponent fusese si Descartes), impartasite de toti, intrinseci, apriori, de exemplu ideea de Dumnezeu sau de nemurire Locke sustinea ca asemenea idei (in fapt toate ideile pe care le au oamenii) pot fi explicate prin ipoteza ca originea lor se afla in experienta simturilor sau in reflectia asupra experientei simturilor ipoteza afirma originea ideilor in experienta, fara a restringe insa cunoasterea la datele imediate ale experientei ideile compuse sint construite mental pornind de la cele simple, acestea avind referent obiectiv Locke credea ca un asemenea construct este originea ideii noastre de substanta materiala — substratul care sprijina calitatile primare (intinderea etc ) si "puterile" care produc calitatile secundare (culoarea etc ) in subiecti Locke nu pare a fi avut nici o dificultate sa se convinga pe sine ca exista intr-adevar substante materiale, despre care nu stia ce sint, omul neputind sa le perceapa Kant a spus si el mai tirziu ca trebuie sa existe ceea ce el numea "lucruri in sine", desi noi nu le putem cunoaste si nici macar nu putem sti daca ele exista Un echivalent asiatic, in anumite privinte, al lui Locke a fost ginditorul japonez Hotan (1654-1738) Ceea ce caracterizeaza conceptia lui Hotan despre individ si totodata marcheaza similaritatea lui cu Locke este ideea ca "lucrul in sine" este ceva substantial El spunea: "Focul arde trupul Ca atare, acest foc poate fi socotit un obiect individual Numai focul care poate arde trupul este denumit lucrul in sine "2 Aceasta caracterizare a "lucrului in sine" este evident empirica si difera destul de mult de conceptia idealista despre "lucrul in sine", impartasita de logicienii indieni precum Dharmaklrti etc, care apartineau traditiei idealismului budist Diferenta majora dintre gindirea lui Hotan si cea a lui Locke este ca, pe cind Locke credea ca substanta materiala este o idee compusa derivata pur si simplu din experienta simturilor, Hotan socotea ca " lucrul in sine este in- teles prin perceptie directa Orice caracteristica ce se poate gasi in mai multe 1 Nouveaux Essais, passim 2 lmmyo Zuigenld (Surse pentru logica budista), voi 8, publicata in 1711 (nu se mentioneaza editorul), p 13 a 478 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR lucruri este un obiect al deductiei" 3 "Realitatea lucrurilor este denumita lucrul in sine Acesta este un individual si nu poate fi comun altora Genul se regaseste la mai multe lucruri, fiind ca un fir care leaga florile intr-o ghirlanda Caracteristica aceasta poate fi statornicita ca obiect al mintii intr-o situatie obisnuita (nu in meditatie) Genul este in logica budista un obiect al deductiei "4 Cel de-al doilea mare empirist englez a fost George Berkeley (1685-1753) De vreme ce substanta materiala a lui Locke era contrara convingerilor religioase ale lui Berkeley despre natura spirituala a lumii, el a imaginat diverse argumente pentru a arata unde a gresit Locke Unele dintre argumentele lui ne duc cu gindul la secolul al XX-lea, in sensul ca el a utilizat de exemplu discutii despre limbaj pentru a-si sustine opiniile Referindu-se la teoria lui Locke despre substratul material, el a scris: "Toate cuvintele semnificative reprezinta idei intreaga cunoastere [este] cu privire la ideile noastre Toate ideile vin din afara sau de dinauntru "5 Daca vin din afara, ele se numesc senzatii; daca vin de dinauntru, se numesc ginduri Perceptia inseamna deci, pentru Berkeley, a avea o idee Prin definitie, o idee din afara, o perceptie precum o culoare, este o senzatie Senzatiile nu pot aparea insa intr-un lucru lipsit de simtire6, a rationat el Asemenea idei cum sint substantele, deci, nu pot fi inerente in substanta materiala inerta "Nimic de felul unei idei nu se poate afla intr-un lucru neperceptiv "7 Perceptia implica existenta unuia care percepe, un "lucru constient", iar existenta inseamna fie a percepe, fie a fi perceput Aceasta este celebra afirmatie berkeleyana ca esse est percipi sau esse est percipere Un echivalent asiatic al lui Berkeley in ce priveste partea istoriceste importanta a filozofiei sale — pe care am mentionat-o mai sus — a fost celebrul filozof chinez Wang Yangming (1472-1529) 8 "Wang a trait cu mai mult de doua secole inainte de episcopul Berkeley, reusind sa descopere independent ceea ce Berkeley va numi mai tirziu esse est percipi Wang a mers un pas mai departe decit Berkeley [poate catre sinteza kantiana] afirmind nu numai ca: "Separate de inteligenta mea, nu ar exista cerul si pamintul, fantomele si spiritele si cele zece mii de lucruri", ci si ca: "inteligenta mea, separata de cer si pa-mint, fantome si spirite si de cele zece mii de lucruri, ar fi si ea nimic" Pentru Wang, exista inca o singura lume, o lume care nu trebuie divizata in cea interioara (subiectiva) si cea exterioara (obiectiva), intre "ceea ce este deasupra formelor" (noumenalul) si "ceea ce se afla sub forme" (fenomenalul) in filozofia lui, realizarea cunoasterii (zhi zhi) implica deja cercetarea lucrurilor (ge wu) "9 Ubid ,p  6a 02> K ibid , pp 105 sq , 315 24 R C Armstrong, Ninomiya Sontoku, the Peasant Sage in Journal ofthe Asiatic So-ciety ofJapan, voi 38, partea a ii-a, p 9 calugarilor de a iesi din minastiri pentru a merge la cersit a disparut inca din Evul Mediu Neoconfucianistul Dazai Shundai se plingea: "Calea budistilor face din cersit felul potrivit de a- ti asigura traiul: budistii spun ca a ti-1 cistiga prin oricare dintre muncile obisnuite — ale taranilor, mestesugarilor sau negustorilor — ar insemna sa nu traiesti potrivit dreptei invataturi "25 in perioada moderna, budistii (mai ales budistii Zen) au inceput sa afirme ca omul care isi face cu toata osirdia propria meserie practica de fapt asceza budista Takuan (1573-1645), un preot Zen, a spus: "Legea lui Buddha, bine respectata, este aceeasi cu Legea existentei pe pamint Legea existentei pe pamint, bine respectata, este aceeasi cu Legea lui Buddha "26 ideea a fost subliniata si de Suzuki Shosan, care pretindea ca este primul om care aplica budismul la viata cotidiana El a scris o carte intitulata Semnificatia activitatilor fiecaruia1''', in care a abordat probleme de etica "profesionala" si a acordat o semnificatie deosebita practicarii oricarei meserii fie aceasta de soldat, fermier, mestesugar, negutator, doctor, actor, vinator sau preot intrucit esenta budismului inseamna, potrivit lui, increderea in sinele original ("adevaratul Buddha al fiecaruia") si intrucit fiecare meserie este o functie a acestui "unic Buddha", a-ti urma chemarea intr-o meserie inseamna a te supune Celui Absolut Ca atare, el le spunea fermierilor: "Agricultura nu este altceva decit faptele lui Buddha",28 iar pe negustori ii invata: "Renuntati la dorinte si cautati in mod sincer cistigul Niciodata sa nu va bucurati insa de cistigurile voastre de unii singuri in loc de asta, sa lucrati pentru binele celorlati "29 B Schimbari in evaluarea omului 1 OMUL CONCEPUT CA VALOARE SUPREMa — ACCENTUL PUS PE iUBiREA DE OAMENi Umanismul este o caracteristica a epocii moderne din Occident, fiind in mare masura produsul popularitatii pe care o capata stiinta in perioda echivalenta, in tarile orientale omul a inceput de asemenea sa se bucure de un statut mai inalt, uneori cel mai inalt Unii au vrut sa acrediteze ideea ca un asemenea statut este rezultatul lucrarii lui Dumnezeu in om, in timp ce altii 25 J C Hallion, Transactions ofthe Asiatic Society ofJapan, voi XXXViii, partea a n-a, (1910), pp 32 sq 26 Ketsujo-shu 27 Titlul in japoneza este Banmin Tokuyo 28 Roankyo, ultima parte (in Zenmon Hogoshu, ed Rev Koko Yamada si Dl Keizo Mori, Tokyo, Koyokan, 1921, p 41) 29 ibid , p 337; Banmin-Tokuyo (in Zenmon Hogoshu, ultima parte, p 536 sq ) 512 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR l-au considerat pe Dumnezeu un factor neglijabil sau au incetat sa-i mai presupuna existenta in orice caz, iubirea si compasiunea fata de ceilalti au inceput sa fie socotite principiul fundamental al actiunii umane Chiar si in Occident, unde a existat intotdeauna ideea de deosebire esentiala intre Dumnezeu si om, un mistic tirziu a mers pina acolo incit a afirmat identitatea omului cu Dumnezeu Angelus Silesius (Johannes Scheffler, 1624-1677) nu a ezitat sa spuna: "Tu esti un Dumnezeu cu Dumnezeu "1 Aceasta este o afirmatie surprinzatoare, daca luam in consideratie controlul strict exercitat de Biserica asupra gindirii in Evul Mediu in Epoca Luminilor, era larg raspindita opinia ca cea mai mare importanta doctrinara trebuie acordata credintei ca Dumnezeu a creat universul si si-a trimis fiul sa-i invete si sa-i ajute pe oameni — ca Dumnezeu insusi a devenit om si ca oamenii trebuie sa se sprijine unii pe altii Restul dogmei religioase era considerata superstitie, in care ratiunea nu poate crede si nu trebuie sa creada Valoarea suprema atribuita iubirii si bunatatii omenesti a devenit o trasatura fundamentala a gindirii moderne din Occident 2 Cam in aceeasi perioada, unii ginditori din diverse tari orientale urmau aceleasi linii de gindire, chiar daca nu credeau tot in Fiul lui Dumnezeu Cel putin in india, multi socoteau ca Dumnezeu a luat multiple forme umane si ca este prezent in fiecare om Potrivit lui Caitanya, caracterul esential al lui Dumnezeu este iubirea (priti), iar puterea lui principala este bucuria Dumnezeu ia forme infinite, cea mai remarcabila dintre acestea fiind cea a lui Krsna, pentru care suprema incintare este iubirea, caci Krsna, sub infatisarea unui vacar, arata ca se bucura de iubirea fata de preafrumoasa Radha "Caitanya a acceptat stadiile obisnuite ale credintei (bhakti): (1) santa, sau meditatia linistita la Dumnezeu, (2) dasya, slujirea activa a lui Dumnezeu, (3) sakhya, prietenia, (4) vatsalya, tandretea parentala si (5) mSdhurya, dulceata iubirii conjugale Fiecare stadiu le include pe celelalte, astfel incit ultimul este cel mai complet "3 Pentru Caitanya, "salvarea consta in experienta eterna a iubirii (priti) Bhakti [devotiu- nea] este adevarata mukti [eliberare] "4 El credea ca "iubirea divina este summum bonum al vietii omului "5 in india, potrivit lui Tulsidas (1532-1623), incarnarea lui Rama este dovada iubirii acestuia fata de toate fapturile ( standardul catre care trebuie intotdeauna sa aspire credinciosul) Tulsidas, slavindu-1 pe Rama, sugera ca acesta se manifesta in fiecare om care face dovada unei moralitati desavirsite, marcate de iubire fata de semeni: "Tu salasluiesti in inimile celor ce sint 1 J L Sammons, Angelus Silesius, New York, Twayne Publishers, 1967, p 24 2 Spre exemplu: "Omul va trai A trai este lucrul cel mai rar de pe lume Multi oameni doar exista, asta e tot" Wilde, Soul ofMan under Socialism, p 20 Versiunea romaneasca, ed cit, p 252 3 Radhakrishnan, indian Philosophy, ii, pp 763- 764, n 4 *ibid ,V 764 5 Prema puharto mahan Caitanyastaka, ultima predica, citata in Tirtlia, Sri Chaita-nya Mahaprabhu, p 356 CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 513 dragi tuturor, de ajutor pentru toti, la fel si la bucurie si la tristete, si la lauda si la ponegrire, ce socotesc ca femeile altora sint propriile lor mame si ca averea altora e mai otravita decit otrava, ce se bucura sa vada ca altora le merge bine si sufera adinc vazindu-i indurerati "6 De aici, comportamentul moral recomandat de Tulsidas era axat pe iubirea pentru toate fapturile; aceasta ii va aduce omului fericire, caci iubind toate lucrurile, il iubeste astfel pe Rama, totul in totul Nimic de felul abstractiilor de gindire, concentrarii yoga, postului, rugaciunii, pomenilor, ascezei nu 1-a impresionat mai mult pe acest ginditor decit simpla iubire El credea ca iubirea, nu sacrificiul sau ritualul, este singurul lucru care este pe voia lui Rama 7 iubirea a fost puternic reliefata si de Ramakrsna inca din copilarie, Ramakrsna credea in zeita Kali Aceasta credinta era intemeiata filozofic pe nondualism (advaita), care a devenit predominant in gindirea lui datorita in- fluentei lui Sarikara Nici o descriere conceptuala nu i se poate aplica Absolutului insusi, credea Ramakrsna, iar cei care l-au vazut pe Dumnezeu ar trebui sa ramina tacuti Unde trebuie cautat atunci Dumnezeu? Pentru Ramakrsna, Dumnezeu apare in om "il cauti pe Dumnezeu?", a intrebat el "Foarte bine, cauta- 1 in om; Divinitatea se manifesta in om mai mult decit in orice altceva Dumnezeu incarnat in om este cea mai manifesta putere a Dumnezeului intrupat "8 Cu cit ii iubim mai mult pe oameni, cu atit sintem mai aproape de Dumnezeu; caci Dumnezeu este incarnat in om Pentru a-1 iubi pe Dumnezeu, Ramakrsna sustinea ca avem nevoie de un adevarat spirit al caritatii Exista insa o diferenta considerabila intre caritate si "iubirea de aproape" Pentru Ramakrsna, caritatea este iubirea care porneste din om si nu se limiteaza, in aplicarea ei, la sine, familie, secta si tara De aceea se cade cultivata caritatea care ii ridica si ii conduce pe oameni la Dumnezeu 9 Conform acestor ginditori indieni, iubirea inlocuieste orice disciplina spirituala: iubirea sau compasiunea devin temeiul actiunii morale iubirea era conceputa ca natura a lui Dumnezeu, si, de vreme ce se credea ca Dumnezeu este inseparabil de om, omul in sine capata o pretuire mai mare in China si in Japonia din acea perioada, exista insa o usoara diferenta de accent in manifestarile particulare ale umanismului in aceste tari a existat tendinta de a proslavi iubirea prin accentuarea naturii fizice a omului 10 Aceasta trasatura 6 Wm Th Bary, S N Hay, R Weiler si A Yarrow (ed ), Sources of indian Tradi-tion, New York, Columbia University Press, 1959, p 363 7 Carpenter, Tlieism in Medieval india; Rolland, Prophets ofthe New india p 157 cf p 140 8 Fiica unuia dintre discipolii sai i-a spus intristata ca atunci cind se roaga nu se poate concentra Ramakrsna a intrebat-o: "Pe cine iubesti cel mai mult in aceasta lume?" Ea a raspuns ca e vorba de copilul mai mic al fratelui ei "Foarte bine", i- a zis maestrul cu duiosie, "fixeaza-ti gindurile asupra lui " Ea a facut astfel si, prin baietel, devotiunea ei fata de copilul Krsna a crescut (Rolland, Prophets ofthe New india, p 147) 9 ibid ,p 157 10 Monier-Williams, Brahmanism and Hinduism, p 134; C Eliot, Hinduism and Bud-dhism, New York, Barnes and Noble, 1921, H, p 248 514 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR nu a lipsit nici in india Spre exemplu, calea propovaduita de Vallabha a fost denumita pustimarga — calea de a minca, a bea si a te simti bine Se pare insa ca opinia a fost exprimata plenar numai in tarile din Extremul Orient in China, umanismul lui Yan Yuan (1635-1704) este evident iata una din afirmatiile sale tipice: "Omul este cel mai pur dintre toate lucrurile si de aceea se spune ca are pozitia de mijloc dintre Cer si Pamint "11 Trupul nu trebuie dispretuit, spune Yan Yuan, ci apreciat Zhu Xi scrisese cindva ca natura fizica a omului este cea care da nastere raului; o asemenea teorie este acum respinsa de Yan Yuan in Tratatul despre pastrarea naturii, in urmatorii termeni: "inzestrarea sa fizica [a omului] este doar instrumentul functional al naturii sale conferite (de Cer) si ca atare nu se poate spune ca e rea Ceea ce in el se numeste rau rezulta din reaua inriurire a ispitelor, amagirii, obisnuintei si molipsirii Putem implini pe deplin in noi bunatatea inteleptilor divini numai din completa dezvoltare a trupurilor noastre "12 Tot in opozitie cu neoconfucianistii, Dai Zhen (1723-1777) a afirmat ca "natura umana consta doar din singele, rasuflarea si facultatea mentala a omului; cu alte cuvinte, din ceea ce neoconfucianistii din Song ar numi natura fizica "13 Dai Zhen considera ca cea mai inalta natura a omului este identica cu natura sa fizica in Japonia moderna, confucianistii au incercat sa accepte dispozitiile naturale ale omului asa cum sint; acest lucru este intrucitva impotriva traditiilor confucianismului si budismului din China, care insistau asupra nevoii omului de a se perfectiona Ogiu Sorai (1666-1728), desi a fost intru totul un sef religios al epocii sale, a recunoscut totusi valoarea intrinseca a romanelor japoneze, in ciuda continutului lor socotit in genere imoral 14 Dazai Shundai (1680-1747) a denumit sentimentele firesti ale omului "sentimente reale", incluzind aici "placerile, neplacerile, suferintele si bucuriile, nelinistile si satisfactiile etc " El sustinea ca nu exista nici o singura faptura omeneasca din care sa lipseasca aceste sentimente si ca dragostea pentru parinti, sotie si copii este aceeasi, si pentru nobil, si pentru cel umil si, de vreme ce aceste sentimente isi au originea in "adevarata natura innascuta" a omului, niciodata patata de falsitate, ele trebuie denumite "sentimente reale "15 El propovaduia un naturalism pur, asa cum se poate vedea si din urmatoarele rinduri: "Nu exista perfidie in faptele care tisnesc din inclinatiile naturale, in care interiorul si exteriorul sint atit de transparente incit sint unul si acelasi lucru inclinatiile naturale reprezinta adevarata natura innascuta a omului "16 Dazai Shundai a remarcat odata ca ar prefera sa fie acrobat mai degraba decit moralist 17 11 Fung Yu-lan, A History ofChinese Philosophy, ii, p 639 12 Cunxue bian (Tratat despre pastrarea invataturii), 1, 11-13, citat din ibid , p 633 p 14 Junsei iwahashi, Sorai Kenkyu, p 433 15 in Kezai-roku a lui Dazai, voi i, fol 10 16 in Seigaku Mondo, 3, citat in inoue Tetsujiro, Nihon Kogakuha no Tetsugaku (Filozofia in Grupul de studii clasice japoneze), Tokyo, Fuzanbo, 1931, p 693 " ibid CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 515 Unii cercetatori moderni ai textelor clasice japoneze18 au apreciat omul dintr-o perspectiva umanista similara Motoori Norinaga (1730-1801), criti-cind confucianismul si budismul, a spus ca mintea cea mai pura este tocmai mintea naturala a omului El a notat ironic ca invatatii confucianisti, foarte apreciati ca oameni intelepti, si preotii budisti, adesea venerati ca sfinti, nu ezita sa admire frumusetea stelelor si florilor, dar " pretind ca nu au vazut niciodata o femeie frumoasa Ce amagire a mintii!"19 in acest sens, el a intrebat: "Ei urasc inclinatiile naturale ale omului, insa acestea nu sint oare chiar inclinatiile date prin legile divine?"20 in cuvintele lui Motoori regasim fara indoiala acelasi sentiment de bucurie si de iubire pentru natura si om caruia i s-a dat glas si in Renasterea europeana Hirata Atsutane (1766-1843), intemeietorul a ceea ce se cheama "sintois-mul sovin", este un alt exemplu de clasicist japonez cu inclinatii umaniste El a spus ca ceea ce se numeste "Calea" nu inseamna altceva decit supunerea in fata propriilor inclinatii naturale Hirata Atsutane considera ca la nastere omul poseda deja trasaturile omeniei, dreptei judecati, bunei-cuviinte si inteligentei Adevarata cale a omeniei inseamna doar ca omul sa nu-si falsifice si sa nu-si distorsioneze trasaturile innascute El credea ca: " trebuie sa incetezi sa te comporti ca un intelept si sa parasesti asa-numita Minte sau cale catre iluminare, caci toate acestea sint pretentioase si au iz budist" 21 in rindul ginditorilor budisti moderni, Onko (Jiun Sonja, 1718-1804) se remarca prin afirmatia ca moralitatea inseamna a urma inclinatiile naturale Este interesant de mentionat ca ishida Baigan a ajuns sa spuna ca sfintii si oamenii obisnuiti nu sint in esenta diferiti in ce priveste natura umana: "Toti oamenii sint inzestrati cu o minte care nu se schimba niciodata, dar, fiind orbiti de cele sapte Emotii, cred ca intelepciunea unui Sfint este diferita de oricare alta, si, din cauza orbirii lor, pun totul la indoiala "22 Miki (1798-1887) din Yamato, intemeietoarea sectei Tenri-kyo, a dat glas ideii ca faptura umana este salasul caritatii divine Paralel cu aceasta tendinta, unii maestri budisti japonezi au inceput sa respinga vechea atitudine fata de asceza Maestrul Hakuin, celebrul reformator al budismului Zen, a spus: ,,"A te dezbara de sine" nu inseamna "a te trata rau pe tine insuti" si nici "a nesocoti mesele si sanatatea" "23 in plus, in budismul japonez a aparut un fenomen nou, care se potriveste umanismului 18 Alicia Orloff Matsunaga, The Land of Natural Affirmation Pre- Buddhist Japan in Monumenta Nipponica, voi 21, nr 1-2, 1966, pp 203-209 19 Tamakatsuma 2° Kojiki-den, i 21 Kodo Taii, voi ii (Hirata Atsutane Zenshu, ed de Mannen Ueda, Tokyo, Naigai shoseki, 1932, voi 7, p 69) 22 ishida Baigan, Seirimondo, pp 42-43 23 O scrisoare catre un anume laic bolnav 516 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR vremii Maestrul Jiun, de exemplu, pretindea ca omul, de la natura24, este "inzestrat" cu cele Zece Virtuti ale budismului Mai mult, el a dezvoltat tema distinctiei dintre om si animale in perioada medievala, budistii au dorit sa sublinieze virtutea compasiunii, care se exercita si asupra animalelor, si nu au reliefat prea mult superioritatea omului fata de animale in cazul de fata insa, un conducator budist reformist accentueaza demnitatea si insemnatatea omului Ca un corolar al ideii ca omul are o valoare suprema, pedepsele si obiceiurile crude, precum arderea pe rug, duelul etc, au disparut atit in Orient cit si in Occident, chiar daca in unele tari mai devreme si in altele mai tirziu Obiceiul indian suttee, arderea vaduvelor, a fost scos in afara legii de autoritatile britanice la inceputul secolului al XlX-lea Ram Mohan Roy a fost unul dintre cei care s-au opus cu tarie acestui obicei Odata cu disparitia fanatismului religios, calugarii nu si-au mai dat foc pe altare, ca sacrificiu adus lui Buddha, asa cum se intimplase in Evul Mediu chinez sau japonez Chiar si atitudinea unora dintre cei mai rigurosi maestri de Zen a devenit mai ingaduitoare fata de greselile discipolilor 25 Umanismul a fost si mai mult accentuat si a devenit o arma folositoare in respingerea crestinismului, atunci cind acesta a patruns in Japonia Facind o comparatie intre ideea crestina de Dumnezeu suprem si confucianism, pe pozitiile caruia se situa in acest context, Baien a spus: "Calea celor intelepti intr-adevar nu venereaza si nu respecta Cerul, fiind insa o doctrina a eticii omenesti "26 Spre a marca deosebirea fata de crestinism, Baien a promovat o atitudine antitranscendenta si axata pe societate Umanismul modern este diferit de compasiunea medievala in Japonia, o limitare in detrimentul idealismului a tins sa influenteze umanismul modern in sensul realismului 27 Dupa raspindirea stiintei occidentale, etica umanista a reliefat puternic mijloacele "naturale" de izbinda asupra raului 28 24 Juzen Hogo, p 34 25 Ca ilustrare: intr-o minastire condusa de maestrul Bankei exista un calugar care furase Bankei stia de asta, insa 1-a protejat pe calugar si a facut in asa fel ca acesta sa nu fie pedepsit (Bankei Zenji Goroku, ed de D T Suzuki, iwanami- bunko- bon, Tokyo, iwanami Shoten, 1941, p 234) 26 G Piovesana, Miura Baien, 1723-1789, and His Dialectic and Politica! ideas in Monumenta Nipponica, voi 20, nr 3-4, 1965, pp 417-418 27 Tendinta este discutata mai ales de Tsunetsugu Muraoka, Studies in Shinto Thought, traducere de Delmer M Brown si James T Araki, Tokyo, Comisia Nationala Japoneza pentru UNESCO, 1964, pp 95-170 28 Un exemplu de acest fel a fost propus de Oscar Wilde: "[intelegerea durerii] il face pe om apt sa suporte durerea, dar durerea ramine intelegerea pentru tuberculoza nu vindeca tuberculoza; asta o face stiinta si cind Socialismul va rezolva problema saraciei, iar stiinta va rezolva problema bolii, aria sentimentalistilor va fi ingustata si simpatia omului va fi cuprinzatoare, sanatoasa si spontana" Oscar Wilde, Soul ofMan under Socialism, p 83 Versiunea romaneasca, ed cit , p 285 CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 517 2 SLUJiREA OAMENiLOR Miscarea moderna de indepartare de bigotismul religios si de rituri, pe de o parte, si de sporire a semnificatiei iubirii si a activitatii in viata sociala, pe de alta, s-a manifestat in multe domenii ca tendinta accentuata de slujire a oamenilor O asemenea orientare pare a fi o consecinta fireasca a umanismului (vezi sectiunea anterioara) Pentru unii ginditori, asa cum am subliniat mai sus, devotiunea fata de Dumnezeu a luat forma iubirii pentru intreaga omenire Spiritul de slujire a oamenilor, inclusiv a celor din generatiile viitoare, a fost intarit de multele schimbari petrecute in perioada moderna 1 Astfel, in paralel cu sporirea activitatilor caritabile in Occidentul modern2, se regasesc activitati similare si in tarile Orientului Potrivit adeptilor lui Caitanya, slujirea celor de aceeasi credinta (vaisna-va) este indispensabila pentru krsnaiti Caitanya a avertizat ca eliberarea din robie nu este posibila fara slujirea si gratia vaisnavitilor El credea cu tarie ca Krsna ii accepta ca ai lui numai pe cei care ii slujesc din toata inima pe credinciosii sai 3 Caitanya recita frecvent un vers: "Cel ce il venereaza pe Go-vinda, dar uita sa-i slujeasca pe credinciosii Lui, este trufas si nu ii este sluga" 4 Vaisnavitii insisi sint tot atit de indrituiti sa fie venerati ca si Divinitatea, sustinea Caitanya5; superioritatea invataturii sale fata de a altora, socotea el, se afla in totala uitare de sine si in slujirea plina de iubire — elementele fundamentale ale cunoasterii spirituale "Respectarea meticuloasa a legilor socio-religioase, adorarea rituala a Sfintei imagini Sri Visnu, pelerinajul la toate locurile sacre si un studiu profund al Vedelor nu ne permit sa avem acces la Suprema Personalitate a lui Sri Caitanya Mahaprabhu si nu ne pot ajuta sa intelegem Faptele si invataturile Sale, daca nu sint insotite de sluji- 1 "Primii budisti nu aveau nici o idee, cum nu aveau nici primii crestini, despre principiul care se va afla la temelia moralitatii de mai tirziu, si anume despre datoria noastra nu numai fata de contemporani, ci si fata de urmasi — fata de specie ca intreg, dar fata de viitor chiar si mai mult decit fata de prezent Budistii si crestinii pot sustine, si pe buna dreptate, ca se poate considera ca indatorirea de a-ti iubi semenii, expusa in Scripturile lor, cuprinde si aceasta conceptie moderna; insa nici primii budisti, nici primii crestini nu priveau problema chiar in acest fel Sentimentul datoriei fata de specie a devenit mai tirziu o conceptie unanim acceptata — ma refer aici la continuitatea progresului uman " (Rhys Davids, Lectures on the Origin and Growth ofReligfon as illustrated by Some Points in the History of indian Buddhism, Londra, Williams and Norgate, 1891, pp 110-111) 2 Caritatea, inutil de subliniat in ce priveste activitatile protestantilor, s-a manifestat din plin si in rindurile catolicilor Congregatia "Surorilor de caritate" a fost intemeiata de Sfintul Vincent de Paul El a facut mult pentru prizonieri si pentru cei aflati in suferinta Conditiile infioratoare din spitalele vremii au fost ameliorate prin eforturile lui si ale congregatiei Activitatile sociale s-au defasurat si in afara Bisericii: un exemplu il ofera Armata Salvarii 3 Tirtha, Sri Chaitanya Mahaprabhu, p 54 4 Versul este din Padma-Purana, cf ibid , p 54 5 Bhagavata-Purana, Xi, 26, 34 518 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR rea plina de iubire a Lui si a ardentilor si loialilor Sai credinciosi "6 Caitanya avea un adinc respect pentru existenta in general, insistind ca fiecare entitate, in pozitia potrivita, este un obiect de slujit si de venerat in raport cu Divinitatea 7 Secta lui Caitanya a pus accentul pe iubire in viata sociala Erau slujiti cei batrini si bolnavi, erau ajutati sa-si care poverile si li se spalau hainele Min-carea adusa ca ofranda lui Visnu era impartita ologilor, orbilor, surzilor si mutilor Vaduvelor li se permitea sa se recasatoreasca Atit de intensa era mila fata de cei aflati in suferinta incit unii dintre adeptii lui Caitanya s-au aruncat la picioarele lui cu rugamintea: "inima mi se fringe vazind nenorocirile oamenilor Pune tu pacatele lor asupra capului meu, fa ca eu sa sufar in iad pentru toate pacatele lor, astfel ca tu sa poti da la o parte toate chinurile pamintesti ale tuturor celorlalte fiinte "8 Aceasta ne aduce aminte de lega-mintele facute de bodhisattva in budismul Mahayana Este posibil ca filozofia lui Caitanya sa fi fost influentata de budistii din Orisa care, desi in numar mic, existau inca in epoca lui 9 Slujirea dezinteresata a celorlalti a fost puternic subliniata si de Ramakrsna si de ordinul lui din india Potrivit lui, "a fi dezinteresat" nu inseamna a nu fi zelos in savirsirea faptelor bune, ci doar a faptui fara a urmari un cis- tig: "A lucra dezinteresat inseamna a lucra fara speranta de rasplata si fara teama de pedeapsa, fie in aceasta lume, fie in cealalta "10 Mostenind acest spirit, adeptii lui Ramakrsna au pus mare pret pe ideea de slujire a celorlalti Pe poarta manastirii lor este inscriptionat cuvintul "slujire", nu pentru ca maestrul ar fi poruncit explicit acest lucru, ci pentru ca intreaga sa doctrina a iubirii — sa lucrezi pentru ceilalti pina la sacrificiul de sine — este in esenta o doctrina a slujirii 11 Sub inspiratia acestui mare invatator, activitatile caritabile au cunoscut un puternic reviriment in intreaga indie se desfasoara activitati educationale si medicale Adeptii miscarilor Brah-mo-Samaj si arya-Samaj, influentindu-i pe cei ce i-au urmat lui Ramakrsna si fiind influentati de acestia, trebuie de asemenea remarcati pentru activitatile lor sociale Ei au pus accentul pe educatie si instruire, fara deosebire de sex, procentajul de alfabetizati in comunitatea lor fiind ca atare foarte ridicat La ginditorii indieni moderni se intilneste o alta interesanta tendinta, care insa nu a ajuns predominanta Astfel, ideea de "a nu face rau" a fost interpre- 6 Sri-Caitanya-candramrta, iV, 22 7 Tirtha, Sri Chaitanya Mahaprabhu, apendicele ii, pp 74, 75 8 Carpenter, Theism in Medieval india, p 445 9 Se pot gasi unele indicii ale influentei budismului Mahayana Desi filozofia lui Caitanya era bazata pe Vedanta, starea ideala exprimata simbolic ca "padure a lui Vrinda" (Vrndavana) de catre adoratorii lui Krsna a fost descrisa drept "Marele Vid" (Maha-su-nya) Poetii care au perpetuat doctrina Vidului i-au cintat pe cei cinci Visnu, care corespund celor cinci Buddha Dhyani 10 Rolland, Prophets ofthe New india, p 155 u ibid, p 134 CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 519 tata nu numai in sensul de a se abtine de la a face un rau concret, ci si de a-i sluji pe ceilalti; caci daca poti sa-1 ajuti pe altul si nu o faci, hotarit ii faci rau (cf damnum sine injuria) 12 in Japonia acestei epoci, se contureaza unele trasaturi unice in aceeasi directie Caritatea se manifesta chiar si in vreme de razboi De exemplu, in 1568 p Chr , nobilul feudal Uesugi Kenshin (1530- 1578) a trimis sare in provincia inconjurata de munti a inamicului sau, pentru ca oamenii de acolo sa nu aiba de suferit Prizonierii din campaniile coreene (1592, 1597) au fost bine tratati in Japonia si au fost trimisi inapoi acasa 13 Dupa rebeliunea catolica din Shimabara (1637), au fost organizate ceremonii religioase si s-au inaltat multe monumente, nu in amintirea victoriei, ci pentru fericirea spirituala a convertitilor la catolicism (pagini in ochii japonezilor) care fusesera ucisi in timpul rebeliunii 14 Acest act este poate explicabil pe baza ideilor budiste, in orice caz insa, mentalitatea japoneza in acest caz pare destul de diferita de atitudinea manifestata in Europa in timpul razboaielor din Evul Mediu sau de la inceputul epocii moderne in Japonia se punea un puternic accent pe spiritul de "solidaritate", iar intrajutorarea era evidenta in rindurile poporului Preotii budisti se angajau in activitati caritabile15, de exemplu distribuind orez si bani celor saraci, din- du-le medicamente celor bolnavi, construind poduri, infiintind bai publice etc Tetsugen (1630-1682)16 a strins fonduri pentru a asigura traiul celor infometati in anii cu recolte proaste Ryoo (1630-1707) a intemeiat dispensare si aproape saptezeci de biblioteci, in diverse orase Pentru a-i salva pe oameni de suferinta, Sfintul Mokujiki i-a convins pe nobilii feudali sa nu porneasca razboaie 17 Activitatile de acest fel nu erau insa suficient organizate Ele se desfasurau numai sporadic si in cele din urma incetau Sistemul traditional insular al familiei si spiritul de solidaritate par a fi redus necesitatea de a desfasura activitati caritabile organizate O alta figura remarcabila din perspectiva subiectului acestei sectiuni este Ninomiya Sontoku invatatura prin care li se cere oamenilor sa-si ajute semenii "a fost combinata de Sontoku cu masuri economice, precum un plan pentru alternarea recoltelor, organizarea unei societati pentru rularea capitalului, acumularea de fonduri pentru combaterea foametei si asa mai departe Astfel el vedea viata omului ca o etapa a cooperarii si a intrajutorarii, in prac- 12 J Jaini, Outline ofJainism, Cambridge, Cambridge University Press, 1916, p xxix  3 Zennosuke Tsuji, Nihonjin no Hakuai (ideile umanitare ale japonezilor), Tokyo, Kinkodo, 1932, pp 108 sq 14 ibid , pp 141 sq 15 Detaliile sint mentionate in Zennosuke Tsuji, Jizen Kyusai Shiryo Tokyo Kinkodo, 1932 '6 Viata lui Tetsugen este descrisa in engleza in The Light ofDharma, august si octombrie 1901, San Francisco, pp 22-25: 25- 28 Junkyo Washio in Hansei Zasshi, voi 42-43, 1897-1898 17 Z Tsuji, Jizen Kyusai Shiryo, op cit , p 346 520 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR tica el imbinind ideile morale cu masurile economice influenta sa a avut efecte practice in rindul taranilor" 18 Unii preoti japonezi s-au angrenat in efortul de a imbunatati cultivarea pamintului Ryoin,19 un preot Shinshu,20 a transformat sute de acri de pamint sterp in orezarie fertila Evenimentul in sine nu este deosebit de important, insa insemnarile lui arata interesante trasaturi de gindire moderna Spune Ryoin: "Este o prostie sa stringi bogatii increderea oarba in cauzele venite din vietile trecute, dupa cum spun invataturile budismului, sau credinta in Mandatul Cerului, pe care o impartasesc confucianistii, sau ideea de "a-ti astepta norocul stind in pat", cum spune un proverb popular, fie sint nepotrivite, fie inseamna o incalcare a legii "21 Daca lucrurile chiar ar sta asa, credea el, in lume nimeni n-ar mai face nimic Daca oamenii nu inteleg ca trebuie sa faca eforturi pentru a avea confort si daca nu sint economi, atunci vor avea mai putine haine pe vreme rece si mai putin de mincat chiar si in zilele insorite in China caritatea s-a manifestat in cel putin doua feluri importante Unul este cunoscut sub numele de "Calea tacuta a Recompensei" (yin zhi wen) 22 Celalalt este reprezentat de o miscare din perioada moderna impotriva sistemului feudal Aici ne vom referi numai la un exponent extrem de activ al celui de-al doilea, Huang Zongxi (1617-1695), care a facut o critica severa a regimului princiar, din perspectiva oamenilor de rind Printre acuzatii se numara si aceea ca printul este cauza pentru care pacea si fericirea nu pot fi gasite in tara; pentru ca printul sa- si sporeasca averea, oamenii sint persecutati sau chiar ucisi, iar familiile lor se destrama Huang s-a exprimat destul de direct: "Cel mai mare vrajmas al omenirii este printul si numai printul" 23 Huang Zongxi a accentuat mult necesitatea ca dregatorii sa fie in slujba oamenilor de rind idealul sau in ceea ce priveste administratia era ca aceasta "sa fie pentru lumea intreaga, si nu pentru print; sa fie pentru toti oamenii, si nu pentru o familie" Lui ii era teama ca daca ar ajunge sa lucreze pentru print fara sa tina seama de indatorirea sa fata de oamenii de rind, ar ajunge sa fie "sluga marunta a printului si doar atit" Socotind ca pacea sau haosul din lume depind nu de aparitia sau caderea printilor, ci de "fericirea sau deznadejdea oamenilor", el a spus ca "ii voi fi printului mentor si coleg daca in minte are sa tina limpezi interesele oamenilor "24 18 Anesaki, History ofJapanese Religion, p 303 19 Join, Uyo Shuhoku Suido-roku {insemnari despre exploatarea districtelor din nord- est), 1 voi , publicata in Ni hon Keizai Taiten, voi 30, ed de Seiichi Takimoto, 1929 Lucrarea a fost scrisa in epoca Tenmei 2 <> &"  , p 10 21 [Ud , pp 9-10 22 De Bary etc, Chinese Tradition, pp 635 sq id, p 588 p 589-590 CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 521 3 AFiRMAREA EGALiTatii OAMENiLOR si LUPTA iMPOTRiVA DiSCRiMiNaRii Pretuirea sporita a omului in epoca moderna (in india intr-o perioada mai timpurie) a subminat, fara indoiala, autoritatea traditionala, mai ales asa cum se manifesta aceasta in structura ierarhiilor sociale, care acordau o mai mare valoare unor oameni in raport cu altii (sau barbatilor in raport cu femeile) Brahmanismul, precum si multe secte hinduse din india antica si medievala, negasera posibilitatea ca sclavii (sudra) si cei ce nu apartineau nici unei caste sa dobindeasca salvarea Se afirma ca asemenea persoane pot dobindi salvarea numai dupa ce isi vor fi cistigat renasterea intr-una din cele trei clase superioare si vor fi practicat, in aceasta stare, asceza, asa cum poruncesc canoanele Respingind aceste idei, mai multe secte hinduse au ajuns treptat sa le promita acestor oameni salvarea chiar in aceasta viata — daca savirsesc fapte bune si au o credinta pioasa si curata in Dumnezeu in acelasi timp insa, aceste secte mai timpurii continuau sa recunoasca discriminarea de casta Cam in aceeasi perioada cu Reforma in Europa, o noua miscare de protest a aparut si in cadrul hinduismului Omul care s- a aflat in avangarda acesteia a fost chiar Ramananda (secolul al XlV-lea) intrucit Ramananda apartinuse sectei lui Ramanuja inainte de a-si forma propriul ordin, filozofia lui nu pare a fi diferita in esenta de cea a lui Ramanuja Semnificatia lui istorica este legata mai degraba de conceptia sa sociala Cel mai frapant aspect al invataturii lui Ramananda este ca, pentru el, atita vreme cit un barbat sau o femeie au o credinta adevarata si plina de dragoste in Dumnezeu, casta sau pozitia in viata sociala sint lipsite de importanta El si-a propus sa incerce sa aboleasca discriminarea dintre brahmani si castele mai umile in ordinul lui, toti mincau laolalta, ca adoratori ai zeului Visnu, indiferent de origine, neam sau casta 1 Astfel, distinctia dintre caste era considerata inadmisibila Se spune de asemenea ca Ramananda a fost primul sef religios din india care a considerat femeia egala cu barbatul 2 Oricine, credea el, poate deveni ascet si, in timp, chiar invatator (guru) Desi Ramananda nu a avut prea multi adepti (si desi invatatura sa principala raminea axata pe ideea de devotiune), secta sa a ajuns mai tirziu sa desfasoare numeroase activitati caritabile 3 Astfel, semnificatia istorica a 1 El spunea: "Nimeni sa nu-1 intrebe pe om despre casta sau cu cine maninca Daca un om ii arata dragoste lui Hari, el este al lui Hari " (George A Grierson, in Encyclopaedia of Religion andEthics, ed de James Hastings, Edinburgh, T and T Clark, 1925, X, p 570 a-b) 2 ibid , p 571 a in budism si in jainismul Svetambara regasim aceeasi trasatura 3 Vemana, un poet de limba telegu, a condamnat si el sistemul castelor: Daca ne uitam pe tot pamintul, Vedem ca oamenii sint egali din nastere, Facuti sa fie intr-o mare fratie Egali in fata Domnului Gover, The Folk-songs of Southern india, Londra, Truebner, 1872, p 272 V A Smith, The Early History of india, ed a iV- a, Oxford, Clarendon Press, 1924, p 41 522 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR sectei este considerabila, dupa Ramananda aparind multi ginditori care au avut vederi similare Basava, intemeietorul sectei lingayatilor in secolul al XV-lea, a proclamat egalitatea sociala a tuturor celor ce adera la secta sa, pentru a face mai putin riguroase deosebirile de casta Caitanya, celebrul predicator bengalez al iubirii de Dumnezeu, a deschis calea credintei pentru oamenii din toate castele, staruind ca toti oamenii sint frati Kabir si-a consolidat invatatura monista, spunind ca toti indivizii au intrat in existenta pornind de la aceeasi cauza, dintr-un singur singe si dintr-o singura viata, si ca atare distinctia dintre caste si clanuri este o simpla fictiune 4 El a refuzat sa recunoasca deosebirile de casta, sustinind ca si diferenta de rasa trebuie abandonata "Faptul ca hindusul si musulmanul ar fi din familii diferite", a spus el, "este neadevarat" 5 si Nanak a condamnat discriminarea de casta 6 in intreaga fratie a celor de religie Sikh reunita in jurul gnru-  x  nu trebuia sa mai existe nici un fel de distinctie de casta Se spune ca Eknath (m 1608), care era brahman, a vorbit impotriva sistemului castelor si a avut de suferit din aceasta pricina 7 Desi miscarile teiste ale acestor ginditori au protestat impotriva inegalitatilor de casta, acestea nu au disparut cu totul indienii sustin ca englezii s-au folosit de distinctiile de casta pentru a dobindi si a pastra controlul asupra indiei 8 in practica insa, s- a demonstrat ca preconizata eliminare a distinctiilor de casta, ca forma de rezistenta in timpul stapinirii britanice, n-a avut de-cit un succes partial si temporar in China moderna, egalitatea oamenilor, cel putin in sensul minimal al expresiei, s-a manifestat destul de devreme, chiar daca era numita peiorativ "egalitarism" Este greu de afirmat cu certitudine ca a existat cineva, oricine va fi fost el, care sa fi insistat asupra egalitatii intre oameni inainte ca Sun Yat-sen sa expuna cele Trei Principii ale Poporului 9 Merita insa mentionata opinia lui Wang Fuzhi (1619-1692), care implica un fel de ideal democratic: 4 Songs ofKabir, iii, 74, p 128; iii, 76, p 128 5 Carpenter, Theism in Medieval india, p 459 6 "Opozitia lor fata de casta, timida pe vremea acelor guru mai timpurii dar vehementa in cazul lui guru Gobind, precum si interzicerea ferma a uciderii pruncilor de sex feminin denota faptul ca aceasta a fost si o adevarata miscare de reforma sociala si morala " (Macnicol, indian Theism, p 153) 7 J Farquhar, An Outline ofthe Religious Literature of india, Londra, Oxford Univer-sity Press, 1920, p 300 8 Cf afirmatia lui James Kerr, decanul de la Hindu College din Calcutta, care a spus inca de la 1865: "Se poate pune la indoiala ca existenta castelor ar fi cu totul nefavorabila dainuirii stapinirii noastre Ea ar putea fi chiar considerata favorabila, daca actionam cu prudenta si toleranta Spiritul ei este opus uniunii nationale " (Govind Sadasniv Ghurye, Caste and Race in india, Londra, K Paul, Trench, Truebner & Company, 1932, p 164) 9 Cele trei principii cunoscute drept San Min zhuyi, asa cum le-a expus Sun Yat-sen, sint: (a) Principiul Rasei Poporului (Nationalism) (b) Principiul Suveranitatii Poporului (Democratie) (c) Principiul Vietii Poporului (Socialism) CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 523 "Toti facem greseli uneori, asa ca nimeni nu trebuie sa incerce sa forteze lumea sa urmeze parerile lui arbitrare" 10 Huang Zongxi a criticat sever sistemul de examinare pentru selectarea functionarilor din administratie si a incercat sa elaboreze un sistem adecvat de promovare 11 in plus, el a preconizat unele "limitari ale proprietatii" precum si "egalizarea suprafetelor de pamint detinute" 12 Yan Yuan care, asa cum am vazut in sectiunea anterioara, a combatut metafizica lui Zhu Xi si a elaborat o filozofie pluralista, s-a simtit totodata obligat sa insiste pentru impunerea unui "sistem fintina" modern (jing tian)* El a oferit planuri detaliate, cu tot felul de masuratori, pentru o restaurare exacta a vechiului sistem Buna-cuviinta ar fi incalcata, socotea el, daca sentimentul omeniei ar fi sacrificat in favoarea spiritului de imbogatire, care face ca de produsul muncii a mase intregi de oameni sa beneficieze un singur individ "Cind un om are citeva mii de acri de pamint iar citeva mii de oameni nu au nici macar un qing (aproximativ cincisprezece acri) — aceasta este ca si cum un parinte ar avea un singur fiu bogat iar restul ar fi saraci "13 La sfirsitul dinastiei Qing, ginditorii chinezi au identificat acest sistem cu egalitarismul occidental, numindu-1 metaforic "distilare a socialismului" 14 in Japonia, inca din perioada medievala unii conducatori spirituali sustineau egalitatea oamenilor din punct de vedere religios Shinran considera ca femeile sint la fel de capabile ca barbatii sa atinga starea de fericire Nichiren (1222-1282) si-a gasit o justificare pentru convingerea lui in aceasta privinta in cele scrise in Sutra Lotusului cu privire la egalitatea dintre barbati si femei, invataturile Orale ( Ezoterice) ale sectei japoneze Tendai afirmau egalitatea tuturor oamenilor15, dar recunoasterea pe care o dadeau adeptii sectei acestei egalitati a ramas in limitele inguste ale interpretarii religioase si nu s-a transformat intr-o miscare sociala in perioada care corespunde epocii moderne din Europa, tendinta de afirmare a egalitatii oamenilor nu a fost atit de puternica ca in india sau in Occi- 10 De Bary, Chinese Tradition, p 605 "ibid, pp 593-594 nibid ,pp 594-597 * "Sistemul fintina" reprezinta o forma de organizare a activitatii agricole mult idealizata de traditia chineza Potrivit filozofului Mencius, primul ginditor care face o expunere detaliata a acestui subiect, fiecare li patrat de pamint trebuie impartit in noua patrate; opt familii cultiva fiecare unul din patratele laterale, lotul central fiind cultivat in comun Produsele obtinute de pe acesta apartin statului Denumirea "sistem fintina" se datoreaza asemanarii dintre forma geometrica astfel obtinuta si caracterul chinez cu sensul de "fintina" Cf Fung Yu-lan, A Short History ofCHnese Philosophy, The Free Press, The Macmillan Company, New York, 1966, p 74 13 Cf Robert J Levenson,     Windin the Well-Field in The Confucian Persuasion, ed de Arthur F Wright, p 272 14 ibid , p 274 15 Doken Ogata, in ziarul Nippon Bukkyo, Tokyo, nr 2, octombrie 1958, p 41 sq 524 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 525 dent Chiar si eminenti conducatori budisti — precum maestrul Jiun, care in alte privinte era foarte progresist — au acceptat ierarhia sociala din vremea lor Maestrul Jiun a respins pozitia budista asupra egalitatii oamenilor in diverse feluri: "Cu-adevarat, budismul invata diferentele de grad si de pozitie Nivelarea diferentelor dintre oameni pe care o invata el nu are nimic asemenea unor prostii precum darimarea muntilor inalti, umplerea vailor adinci si egalitatea tuturor Budismul ne invata calea dintre stapin si supusi, tata si fiu, invatator si discipol "16 Aceasta nu inseamna insa ca Jiun era un retrograd, caci si in Occidentul modern au fost puse in aplicare reglementari care impuneau asemenea distinctii si care par foarte retrograde din punctul de vedere al contemporaneitatii 17 Au existat insa in Japonia, inainte de patrunderea civilizatiei occidentale, unii ginditori budisti care impartasau diverse teorii care implicau egalitatea oamenilor Autorul Predicilor tinute de o maimuta a condamnat, de pe pozitiile religiei, conceptul de proprietate "Sa nu faci nici o deosebire intre tine si ceilalti Bogatii precum aurul, argintul si comorile sint ale tuturor Chiar daca se afla in miinile celorlalti, ele nu le apartin Chiar daca le tin eu, ele nu sint ale mele Daca sint in miinile celorlalti si nu sint folosite, nu au nici un folos; daca eu nu le folosesc, ci doar le tin strins linga mine, e ca si cum as stringe pietre "18 Munan, un preot Zen, a descurajat obiceiul de a lasa ceva mostenire urmasilor "Sa nu lasi comori mostenitorilor tai Este sigur ca au sa se piarda A practica invatatura lui Buddha este lucrul cel mai important "19 Ca atare, bogatiile trebuie folosite de toti oamenii influenta in societate a acestor ginditori a fost insa marginala, si prea putini au fost cei care le-au luat in seama sugestiile in Japonia, sistemul claselor ( shi-no-ko-sho sau sa-murai-taran-mestesugar-negustor) a inceput sa devina intrucitva mai flexibil abia la sfirsitul secolului al XViii-lea; oricum, acest proces a inceput inainte de condamnarea oficiala a claselor, in timpul Restauratiei Meiji 20 Atitudinea de pretuire a omului a dus in cele din urma la abandonarea oricarui fel de discriminare intemeiata pe autoritatea traditionala; sistemul feudal japonez s- a prabusit insa numai odata cu preluarea modelelor occidentale 16 "Juzen Hogo" (The Ten Buddhistic Virtues), A Paper on Buddhism 's Second Great Virtue: Not Stealing in Transactions ofthe Asiatic Society in Japan, voi XXXV, 1907, partea i, p 53 17 Gasim multe asemenea exemple in insemnarile istorice, in biografii si romane De exemplu, mama lui Samuel Johnson i-a spus: "Te-ai facut de-acum baiat mare si te-ai bucura, sint sigura, sa faci ceva pentru sarmanul tau tata, care a facut atit de mult pentru tine" (Nathaniel Hawthorne, Biographical Stories) in vremea lui Benjamin Franklin, se considera ca baietii nu trebuie sa vorbeasca neintrebati in prezenta celor mai in virsta (Nathaniel Hawthorne, Biographical Stories) "Astfel Carter Druse, inclinindu-se respectuos in fata tatalui sau, care i-a intors salutul cu o mindra curtoazie care masca o inima zdrobita, a parasit casa copilariei ca sa se faca soldat " (Ambrose Bierce, A Horseman in the Sky) 18 Saru-hogo in Zenmon Hogoshu, ed de Yamada si Mori, voi ii, p 253 19 Munan Kana- hogo in ibid , voi i, p 378 20 Ci N Skene Smith, Tokugawa Japan as a Fieldfor the Student of Social Organi-zation in Monumenta Nipponica, voi 1, 1938, pp 165- 172, mai ales p 170 in tarile orientale nu au existat decit citeva incercari de a pune in practica idealul egalitatii, pe care le-am mentionat inainte in Occident, au existat desigur multe alte cazuri, din care vom mentiona doar citeva, pentru comparatie Pentru ca Biblia invata ca oamenii sint egali in fata lui Dumnezeu, quake-rii refuzau sa se incline in fata celor puternici George Fox (1624-1691), intemeietorul sectei quakerilor, nu vroia sa isi scoata palaria in fata regilor si a judecatorilor Un asemenea comportament nu a existat niciodata in tarile orientale Daca cineva ar fi incercat un asemenea lucru in Japonia, inainte de adoptarea civilizatiei occidentale, sau in China, sub dinastia Qing, ar fi fost ucis in America, in perioada moderna, sclavia a fost in cele din urma abolita Unii "prieteni anglicani" se opusesera deja acestei practici, iar quakerii fusesera printre primii care au sustinut ca posesia de sclavi este un lucru rau John Wesley s-a exprimat si el foarte taios impotriva comertului cu sclavi Bisericile si sectele de toate felurile au trezit constiintele, aratind caracterul inuman al sclaviei Razboiul de secesiune a fost motivat in mare parte si de abolirea sclaviei in tarile orientale, problema nu a fost atit de insemnata, in-trucit nu a existat obiceiul de a importa sclavi din tarile subdezvoltate Disparitia treptata a discriminarii sexuale este si ea o trasatura a gindirii moderne Quakerii acceptau ca la intrunirile lor sa vorbeasca si barbatii si femeile Practica aceasta i-a scandalizat la inceput pe cei de alte confesiuni, dat fiind ca Pavel a spus ca femeile nu trebuie sa vorbeasca in biserica in india, izolarea femeilor s-a produs ca rezultat al invaziei musulmane, prin secolul al Xl-lea Obiceiul a inceput sa fie abandonat odata cu miscarile reformiste arya-samaj si Brahmo-samaj, aparute dupa venirea englezilor in Japonia, in timpul guvernului Tokugawa, femeile nu aveau un statut egal cu cel al barbatilor si nu se bucura nici macar acum de aceleasi drepturi Catre sfirsitul regimului feudal Tokugawa insa, citeva noi secte, precum isson-kyo, Tenri-kyo etc, au fost intemeiate de femei Un fenomen extrem de pregnant dupa cel de-al doilea razboi mondial este aparitia unor noi religii, numarul acestora fiind de aproximativ 120 Dintre acestea, 48 au fost fondate de femei 4 TENDiNtA DE LAiCiZARE A RELiGiEi Orientarea catre cele din aceasta lume, precum si miscarile care vizeaza recunoasterea egalitatii oamenilor, au tins, in perioada moderna, sa elibereze religia de sub stapinirea exclusiva a preotimii in ordinele religioase din vechea indie, calugarii care se retrasesera din viata de familie alcatuiau cercul conducator, mai putin in cazul brahmanismului si al unor mahayanisti in sectele hinduse, cei care alcatuiau inima ordinului erau tot calugarii, credinciosii laici nutrind in general o mare devotiune fata de ei, ca invatatori (guru) Rolul acestor calugari a fost destul de asemanator cu cel indeplinit de calugarii din primele ordine catolice Unii reprezentanti ai hinduismului modern 526 O iSTORiE COMPARATA A iDEiLOR s- au opus insa unei asemenea vieti in afara familiei, iar primul dintre acestia pare sa fi fost Kabir Cititorul occidental este poate deja familiarizat cu tendinta similara din cultura sa, care s-a manifestat inca de la inceputul perioadei moderne Avind intentia de a aboli sistemul castelor, religia lui Ramananda ar putea fi denumita "moderna"; totusi el a format un ordin de asceti celibatari, care se bucurau de un mare prestigiu in fata laicilor in aceasta privinta, pozitia lui pare sa fi fost antilaica si medievala Acelasi lucru este valabil si pentru Cai-tanya Kabir (1440- 1518) este cel care a avut, pentru prima oara in india moderna, o atitudine "paminteasca", laica, afirmind limpede semnificatia vietii obisnuite: Danseaza, inima a mea!, danseaza azi cu bucurie Sunetele iubirii umplu zilele si noptile cu muzica si lumea ii asculta melodiile Nebune de bucurie, viata si moartea danseaza in ritmul acestei muzici De ce sa-mbraci strai de calugar si sa traiesti Strain de lume, in loc departat?1 Adevarata religie trebuie traita in cadrul familiei, credea Kabir, caci in familie se gaseste adevarata uniune si bucurie a vietii Kabir a fost primul^ care a intrebat de ce e nevoie ca omul sa-si abandoneze casa si sa rataceasca prin padure 2 Despre calugarul fara casa, el a scris: "Tu nu vezi ca Realul se afla la tine in casa si ratacesti nepasator de la o padure la alta!"3 Tukaram (1598-1649), care si-a petrecut viata ca marunt negustor, a negat importanta vocatiei preotesti si Vallabha (1479-1513) a mers in aceeasi directie El a afirmat ca privatiunile nu reprezinta o cale catre sfintenie si ca este obligatia invatatorului si a discipolilor sa-si vada fiecare de indatoririle sale, nu dezbracati si infometati, ci cu straie scumpe si hrana imbelsugata, nu in solitudine si supunindu-se singuri la chinuri, ci traind alaturi de ceilalti si bucurindu-se de lume Dupa ce a parasit ordinul monastic din care facuse parte la inceput, el s-a casatorit, se spune, la porunca anume a noului sau zeu 4 De atunci incoace, descendentii sai au fost conducatorii sectei invatatorii (go-sairi) acestei secte au fost aproape intotdeauna oameni cu familie Ei primeau invariabil cele mai bune straie si cea mai buna hrana de la cei ce le urmau invatatura Prin faptul ca Vallabha si adeptii sai traiau o viata de familie, invataturile lor religioase pot fi comparate cu cele ale lui Luther si Shinran O tendinta similara se intilneste si in jainism Secta Lonka a avut multe ramificatii, dintre care secta Sthanakavasi, intemeiata in 1653, merita mentio- i Songs of Kabir, ii, 103, p 80 2ibid ,l, 65, p 87 3 ibid, l, 82, p 91 4 Wilson, Religious Sects ofthe Hindus, p 63 CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 527 nata in acest context Aceasta secta nu indeplinea serviciul religios in temple, ci in casele comunitatii Adeptii Lonka nu venereaza nici un idol, nu au nici un templu si nu acorda nici o semnificatie pelerinajului 5 Cit priveste tendinta de a asocia religia cu viata laica, trebuie, in cazul Japoniei, sa-1 luam mai intii in consideratie pe Shinran Caci desi Shinran apartine perioadei medievale (si am vorbit pe larg despre el in capitolul consacrat acestei epoci), viata si activitatile lui au multe aspecte similare celor ale lui Luther, mai ales daca avem in vedere faptul ca amindoi au facilitat laicizarea religiei 6 in aceasta privinta, perioada moderna a aparut mai devreme in Japonia Luther si-a propus sa implineasca poruncile lui Dumnzeu si ale lui Chris-tos El a postit pina cind obrajii i s-au scofilcit, si-a marturisit pacatele sase ore la rind Dar a ajuns curind la concluzia ca omul nu poate ajunge niciodata sa- 1 atinga pe Dumnezeu, pentru ca bunatatea omului, oricit ar cauta acesta sa se desavirseasca, nu este suficient de mare ca sa-1 multumeasca pe Cel Prea-sfint si nici ca sa rascumpere raul facut deja Shinran a propovaduit teologia traditionala Tendai la manastirea Hieizan, centrul spiritual din acea vreme al budismului japonez El a practicat sirguincios meditatia, dar si el a ajuns sa creada ca in acest fel nu se poate dezbara de dorintele carnale si de suferintele mentale Luther s-a rugat apoi Fecioarei si tuturor sfintilor, cerindu-le sa se milos-tiveasca de el si sa compenseze lipsa lui de bunatate prin bunatatea lor atotcuprinzatoare Curind a ajuns sa creada insa ca nici o fiinta omeneasca (sau care a fost omeneasca) nu are suficient de multa bunatate ca sa-1 ajute, intru-cit nimeni nu poate sta in fata lui Dumnezeu daca nu a primit chemarea Domnului Shinran nu gasea nici el linistea spirituala, asa ca s-a rugat lui Kannon, echivalentul budist al Fecioarei si Shinran a simtit ca eforturile lui sint fara folos Dupa ce a practicat asceza, neprecupetind durere sau adinca cugetare, a ajuns la concluzia ca nu a inaintat nici macar un pas catre tinta Atunci el a si spus: "Se intuneca, dar telul e inca departe! O singura cale se mai afla acum ca sa ma mintuiesc Trebuie sa caut calauzirea divina!"7 Asa ca s-a rugat lui 5 H von Glasenapp, Der Jainismus, Berlin, Alf Haeger Verlag, 1925, p 71 6 "Misionarii iezuiti care au venit in Japonia la mijlocul secolului al XVi-lea si-au dat imediat seama de relatia dintre budismul Jodo-Shinshu si "erezia luterana" Parintele Fran-cesco Cabrai a raportat acest lucru intr-o scrisoare datata 1571 " (Schweitzer, indian Thought, p 153) "Ca si Luther, Shinran respingea pelerinajele, penitenta, postul, superstitiile si toate practicile magice El a abolit celibatul preotimii, al calugarilor si al calugaritelor Adevarata pietate trebuie sa se arate in familie si in indeplinirea indatoririlor profesionale El a recomandat laicilor sa studieze sirguincios scripturile sfinte si a cerut ca oamenii sa fie eliberati din ignoranta prin scoli bune " (ibid , p 512) "Omul nu poate in nici un fel sa dobindeasca merite prin faptele sale in ciuda acestui lucru, Shinran pretindea un comportament etic si, sa remarcam, il pretindea ca si Luther, ca expresie si rod al credintei in salvare " (ibid ) 7 Gendo Nakai, Shinran and His Religion of Pure Faith, Kyoto, Shinshu Research institute, 1937, p 28 528 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Kannon din templul Rokkakudo Se zice ca in cele din urma Kannon i s-a aratat si 1-a povatuit sa studieze sub indrumarea lui Honen, intemeietorul budismului Tarimului Pur Acesta 1-a invatat ca omul se poate salva numai prin gratia si compasiunea lui Buddha Amida Luther a spus ca viata religioasa nu exclude institutia casatoriei si ca trebuie sa se renunte la minastiri Calugarii, calugaritele si clericii trebuie sa fie liberi sa se casatoreasca, daca doresc acest lucru Zwingli s-a casatorit si el, la fel ca Luther, iar casatoria a devenit ceva obisnuit in rindurile clericilor protestanti Exista multe legende legate de casatoria lui Shinran8, acceptin- du-se insa in general ca a fost casatorit, la fel ca primii conducatori protestanti, si a fost tatal a sapte copii De atunci incoace, cei care-i urmeaza invataturile se pot casatori, daca doresc Shinran a imbinat cu succes religia cu viata laica Este demn de remarcat ca in cadrul budismului japonez a existat un fenomen religios care corespunde Reformei protestante Honen si altii, mai ales Shinran, s-au delimitat de abuzurile sectelor bine statornicite, la fel cum au facut Luther si Calvin in Europa in ambele cazuri, ideea centrala a reformatorilor era mintuirea prin credinta, nu prin fapte anume sau ceremonii Budismul Tarimului Pur, asa cum era practicat in Japonia, profesa o devotiune extrema fata de ideea de salvare prin credinta in Amida Aceasta credinta isi gaseste o paralela in doctrina increderii absolute in Dumnezeu, asa cum este afirmata in Confesiunea de la Augsburg Adeptii budismului Tarimului Pur socoteau ca credinta in Amida da nastere in om unei noi motivatii si unui sentiment de recunostinta care ii transforma viata Ambele reforme au fost insotite de fenomene sociale, politice si economice; asa cum am vazut, s-a creat un tip similar de miscare laica implicatiile politice au fost insa mult mai importante in Occident decit in Japonia, caci accentul pus pe credinta in opozitie cu fapta a fost mult mai puternic in budismul Tarimului Pur decit in crestinism Au aparut incercari de a contracara ambele miscari reformatoare ignatiu de Loyola a intemeiat in 1534 Compania lui isus, un ordin religios romano-catolic in Japonia, Jokei (Gedatsu Shonin, 1155-1213) si Koben (Myoe Shonin, 1173-1232) au incercat sa revitalizeze budismul prin reluarea practicii budiste, pe care o socoteau esentiala pentru iluminare Ei au criticat budismul Tarimului Pur, insa incercarile lor nu s-au bucurat de succes, poate pentru ca obiectivele urmarite de ei erau in mare masura contrare dorintei oamenilor de rind Shinran si Vallabha9, exponentul indian al religiei dominate de laici, au fost venerati mai tirziu ca fiinte divine, iar urmasii lor (conducatorii fiecareia dintre secte) au ajuns sa fie si ei venerati ca succesori religiosi ai celor doi in *ibid , pp 2%sq 9 Vallabha se considera o intrupare a unei portiuni din esenta lui Krsna (Monier-Williams, Brahmanism and Hinduism, p 134) CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 529 Occident nu intilnim insa fenomenul venerarii descendentilor lui Luther sau Calvin Acest lucru pare a se datora unei tendinte sporite a culturilor orientale de a perpetua structurile sociale din vremurile anterioare in Occident, venerarea diversilor indivizi din descendenta unui conducator religios a disparut cu totul in epoca moderna, pe cind in india si in Japonia perioadei echivalente o asemenea atitudine s-a perpetuat in ce priveste miscarea laica din Japonia, Suzuki Shosan (din perioada Tokugawa) vroia sa-i convinga pe oameni sa nu intre in ordin, sa nu se calugareasca, si sa nu-si abandoneze meseriile El se socotea primul invatator budist care sustine budismul laic Tenkei ignora si el distinctia dintre cler si laici 10 Autorul Predicilor tinute de o maimuta a adoptat acelasi punct de vedere: "Cind te apuci de negot purtind in tine spiritul compasiunii si al ega- litatii — aceasta este iluminarea, telul caii Daca astazi esti corect si inteligent in acest chip, nu e nevoie ca miine sa fii nelinistit Asadar, daca traiesti corect in aceasta viata, nu trebuie sa-ti faci griji pentru cea viitoare" 11 Abolirea distinctiei dintre cler si laici nu s-a realizat insa in Japonia, probabil din cauza presiunii sociale exercitate de guvern 12 si in China, budismul pentru laici a ajuns sa fie predominant sub conducerea lui Peng Zhiqing (1740-1796) Acesta isi preluase baza filozofica din doctrina sectei Hua Yan, dar avea drept principala preocupare incurajarea credintei in Amitabha in rindurile laicilor Yang Rensen (1837-1912) a incurajat o miscare budista laica in aceeasi directie Desi nu se poate conchide ca tendinta laica este comuna tuturor religiilor moderne, putem spune totusi ca ea a aparut destul de devreme in epoca moderna in multe tari din Orient si Occident, s- a dezvoltat in timp si este acum marcanta in multe religii moderne in legatura cu aceasta tendinta umanista, n-ar fi nepotrivit sa ne referim la procesul de erotizare a religiei Acesta a fost unul din rezultatele acceptarii naturii umane ca intreg in cadrul religiei in india, erotizarea religiei a aparut in tantrism si in budismul tantric, iar fenomenul a durat destul de mult in Japonia, ea s-a manifestat pentru scurta vreme in ramura Tachikawa a Vajra-yanei, in epoca medievala, fiind apoi interzisa in Occident, au existat spo- 10 G Kagamishima, Dogen Zenji to sono Monryu, Tokyo, Seishin Shobo, 1961, p 117 11 Zenmon Hogoshu, ed de Yamada si Mori, voi ii, p 253 12 in Anglia, "cei care nu au fost hirotoniti preoti ai bisericii anglicane, ca Wesley si Whitefield, au inceput sa predice La inceput, Wesley a vrut sa ii opreasca, insa cind a vazut cit de convingatoare le erau predicile, a renuntat Metodistii au ajuns astfel sa aiba "predicatori laici" incetul cu incetul erau necesari din ce in ce mai multi preoti hirotoniti, si nici un episcop al bisericii anglicane nu vroia sa faca acest lucru Atunci Wesley insusi 1-a desemnat pe unul dintre adeptii lui sa ii hirotoneasca pe ceilalti Astfel, biserica meto-dista a ajuns sa aiba propriii episcopi " (R H Baiton, The Church ofOur Fathers, New York, Charles Scribner's Sons, 1950, p 194) si totusi, desi-i vedeam intreaga credinta, Nu vroiam ca el sa fie episcop (Emerson, Problema) 530 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR radice izbucniri de erotism religios, in Anglia (si in alte tari) in secolul al XViii-lea, dar acestea au fost accidentale si nesistematice 13 5 APROPiEREA RAPiDa A RELiGiEi DE MASE Umanismul care a caracterizat epoca moderna i-a facut pe multi conducatori religiosi sa-i priveasca cu mai multa afectiune pe oamenii obisnuiti Ei au dorit sa ramina in strinsa legatura cu masele, aceasta tendinta fiind vizibila mai ales in miscarea religioasa a lui Caitanya La fel ca filozofii dinaintea lui, el admitea autoritatea absoluta a scripturilor vedice, si a fost mult influentat de Ramanuja si Madhva in ce priveste sistemul sau metafizic Ceea ce il distinge insa de filozofii anteriori este caracterul usor accesibil al invataturii sale Una dintre cele mai semnificative manifestari ale "apropierii de mase" este comunicarea: limba pe care o folosesc cei multi este aceea care trebuie utilizata Caitanya sustinea ca limbile folosite numai de literatii vanitosi si pedanti nu trebuie sa beneficieze de nici un privilegiu special Scripturile sectei Caitanya sint ca atare scrise mai ales in bengali, unele fiind insa si in sanscrita Miscarea pentru utilizarea limbii comune, care poate fi urmarita in timp pina la Ramananda, se bizuia pe folosirea dialectelor in propagarea crezului religios Vechii filozofi indieni se adresau mai ales brahmanilor; comentariile lor la scripturi si explicatiile cu privire la propriile doctrine erau compuse deci numai in sanscrita in multe manuscrise ale scripturilor hinduse se regaseste chiar urmatoarea asertiune: daca cele optsprezece Purane si Ramayana sint ascultate in alta limba decit sanscrita, aceasta va face ca ascultatorul sa mearga in iadul raurava 1 in ciuda unei asemenea prohibitii, Ramananda si discipolii sai au inceput sa scrie si sa predice in dialect, iar incercarile facute de ei in aceasta directie s-au bucurat in mod firesc de sprijin Prin scrierile lor sau prin viu grai, cei ce i-au urmat lui Ramananda s-au adresat oamenilor pe limba lor Acest lucru era o consecinta fireasca a ideii despre om a lui Ramananda, bazata pe principiul egalitatii si al iubirii Dupa proclamarea independentei, Uniunea indiana a adoptat hindi ca limba oficiala si se spune ca hindi, ca limba literara, isi datoreaza raspindirea mai ales eforturilor lui Ramananda si ale celor ce i-au urmat (mai ales Kabir, Namdev si Tulsidas) Nanak (1469-1538), intemeietorul religiei Sikh, a calatorit in tot nordul indiei, propovaduind si in hindi si in panjabl, ceea ce i-a sporit mult audienta si Ramakrsna vorbea cu oamenii de rind in propriile lor dialecte 13 H von Glasenapp, Buddlusmus und Gottesidee Akademie der Wissenschaften und der Literatur Abhandlungen der Geistes-und sozialwissenschaftlichen Klasse, 1954, nr 8, Verlag der Akademie der Wissenschaften und der Literatur in Mainz in Kommission bei Franz Steiner Verlag GMBH, Wiesbaden, 1954, p 97, n 2 1 Majumdar, Bhakti Renaissance, p 40 CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 531 in Japonia secolului al Xiii-lea, sefii religiosi au inceput sa-si expuna invataturile in japoneza, nu in chineza Ca si Luther, Shinran a compus imnuri spre a fi cintate in timpul serviciului divin, ca lauda adusa salvarii care urmeaza gratiei in cadrul serviciului religios, el a acordat un rol important predicii in epoca Tokugawa mai ales, au fost publicate multe lucrari budiste pentru oamenii de rind, scrise intr-o japoneza simpla si usor de inteles in Occidentul medieval, lucrarile de logica erau scrise numai in latina Dar Antoine Arnauld, impreuna cu Pierre Nicole, au alcatuit La Logique de Port-Royal in franceza, in 1660 si in Japonia antica si medievala, lucrarile de logica budista erau scrise numai in chineza clasica Echo Chiku (1780-1862) este cel care a rupt pentru prima oara cu traditia si a scris o lucrare de logica in japoneza, intitulata inmyo inu Sanshi {Silogismul budist expus prin imitarea lucrarilor maestrilor) Autorul insista insa ca propria lui lucrare nu este decit o imitatie a lucrarilor de prestigiu Nu regasim nici o urma de protest impotriva traditiei Eruditia progresista nu era animata de certitudini, asumindu-si mai degraba o pozitie neinsemnata Ceea ce a facilitat cu adevarat apropierea religiei de mase este tiparul 2 in Occident, inventarea tiparului a dus la raspindirea cunostintelor in China si Japonia pentru tipar erau utilizate blocurile de lemn, ceea ce a fost de mare ajutor pentru sporirea numarului de texte tiparite in india si in alte tari din Asia de sud nici macar aceasta metoda nu a fost folosita si astfel idealul ras-pindirii invataturii nu a putut sa se indeplineasca prea repede Oricum, tendinta de a scrie in limba locului, care a aparut in Evul Mediu ca exceptie, a devenit regula in epoca moderna, chiar daca acest fenomen s-a petrecut in unele zone mai tirziu decit in altele 6 REVENiREA LA NORMELE ETiCE — REZULTAT AL PREtUiRii SPORiTE A OMULUi Pretuirea deosebita a omului, asa cum s-a vazut, a avut multe consecinte in epoca moderna, dintre care una a fost ca in constiinta sa religioasa, omul a inceput sa puna un accent deosebit pe relatiile potrivite cu ceilalti (uneori insistindu-se ca acest lucru duce la o relatie corecta intre om si zeu zeitati); pe scurt, este vorba de o revenire la aprecierea deosebita acordata normelor 2 La inceputul epocii moderne, au fost tiparite multe carti religioase, incepind chiar cu Biblia Umanistii s-au preocupat de tiparirea lucrarilor Parintilor Bisericii Erasm a talmacit istorisirile din Biblie intr-un limbaj simplu Ginditorii Epocii Luminilor au ajuns la concluzia ca oamenii nu pot fi "luminati" daca ramin ignoranti si ca religia insasi trebuie predata si explicata invatatura Bibliei nu poate fi cunoscuta daca nu este studiata si daca nu i se explica sensurile Biblia a fost tiparita special pentru copii, parte in imagini, parte in versuri Spinoza, in Tratatul despre indreptarea intelectului, a formulat urmatoarea regula: "Sa vorbim pe intelesul multimii si sa facem dupa felul ei de a vedea tot ce nu ne impiedica intru nimic de a ne atinge scopul " (Versiunea romaneasca, Editura stiintifica si Enciclopedica Bucuresti, 1979, p 11, traducere de Alexandru Posescu ) 532 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR etice in locul elementelor magice, extatice sau fantastice, valorile etice au inceput sa fie socotite extrem de importante in religia moderna Aceasta trasatura a aparut in tarile orientale, si in paralel in cele occidentale in india, poezia lui Kabir arata, intr-o maniera evidenta, suprematia eticii in gindirea lui: Eu nu bat clopotul templului; Eu nu asez idolul pe tronul lui; Eu nu venerez imaginea cu flori Nu chinurile trupului ii sint placute Domnului; Cind iti lasi deoparte hainele si iti ucizi simturile Nu ii faci pe plac Domnului; Omul care e blind si drept, Care ramine netulburat de treburile lumii, Care socoteste ca toate fapturile de pe pamint Sint ca el insusi — Acela atinge Fiinta Nemuritoare Dumnezeul adevarat este intotdeauna cu mine 1 Pentru Kabir, eliminarea egoismului este calea catre Dumnezeu 2 si el, alaturi de alti ginditori indieni, a subliniat importanta onestitatii in comportamentul social Namdev a accentuat aspectele morale ale religiei3, iarNanak a spus: "Nu exista devotiune fara virtute "4 O foarte importanta reforma a lui Ramananda a fost introducerea cultului, mai pur si mai cast, al lui Rama si Sita, in locul celui al lui Krsna si Radha Acesta a fost momentul in care s-a adoptat un comportament etic riguros si auster in hinduismul modem Mai tirziu, cultul lui Rama a devenit foarte raspindit, mai ales prin influenta lui Tulsidas 5 Conform acestor ginditori, valorile morale trebuie sa se rasfringa in viata cotidiana, prin adinca reflectie la sine a fiecaruia O asemenea reflectie se actualizeaza prin constientizarea pacatului si prin sentimentul de cainta in fata lui Dumnezeu Tukaram, un reprezentant al acestui tip de gindire, credea ca: "Nesfirsitul este dincolo, iar intre el si mine se ridica munti inalti de dorinta si minie Nu pot sa ii urc si nici nu-mi gasesc pacea imi stiu greselile, dar nu imi pot stapini mintea Sint robit simturilor "6 Prin acest act de cainta el 1 Songs ofKabir, i, 22, pp 108-109 2 "Cita vreme omul se framinta pentru Eu si Al Meu, faptele sale nu sint nimic; cind toata dragostea pentru Eu si Al Meu a murit, atunci lucrarea Domnului s-a savirsit " (ibid, i, 83, p 49) 3 "Pentru a i te supune Domnului, trebuie sa fii moral Puritatea inimii, umilinta, abandonarea de sine, toleranta si dragostea de Dumnezeu alcatuiesc suma si substanta invataturilor lui Namdev " Bhandarkar, Vaisnavism, Saivism and Minor Religious Systems, p 91 4 Macnicol, indian Theism, p 153 5 Macdougall, The Way of Salvation, p 220 6 Poemele lui Tukaram, nr 1369 J F Edwards in Encyclopaeaa of Re ligion and Ethics, Xii, p 468a CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 533 se lasa cu totul in miinile Domnului, abandonindu-si individualitatea 7 Potrivit lui Tulsidas, numai prin apa credintei si a iubirii se poate sterge pata launtrica: "Da-mi o credinta adinca si curata-mi inima de pofta si de orice alt pacat" El insista asupra practicarii asidue a virtutilor morale 8 in Japonia, caracterul etic al religiei a fost scos in evidenta de unii budisti moderni Maestrul Jiun propovaduia "Calea de a Deveni un Om Adevarat", in contradictie cu traditia budismului ritualist, el considera ca esenta budismului consta in practicarea celor Zece Virtuti (Legamintele Bune) Jiun a spus: "Calea (sau datoria) Omului, prin care un om devine om (adevarat), este respectarea celor Zece Virtuti "9 Acestea sint: (1) sa nu ucizi, (2) sa nu furi, (3) sa nu comiti adulter, (4) sa nu minti, (5) sa nu vorbesti fara temei, (6) sa nu ponegresti, (7) sa nu fii fatarnic, (8) sa nu fii lacom, (9) sa nu te minii, (10) sa nu fii eretic Multi traditionalisti credeau ca aceste legaminte nu sint decit primii pasi pe calea budista si ca esenta budismului consta in ritualul elaborat si in doctrinele ezoterice Maestrul Jiun a combatut aceste idei, spunind: "invatatii superficiali cred ca aceasta morala pentru laici {sekenkai) este un lucru de mica importanta, ca pentru calugarii care o practica pentru propriul merit (shomon, sravaka) este imperfecta si ca numai pentru un bodhisattva este inalta si nobila " Jiun sustinea, dimpotriva, ca "aceasta morala a celor Zece Virtuti este foarte profunda, de-a dreptul minunata "10 Afirmind ca religia trebuie sa se implineasca in practica moralitatii, Jiun se situeaza pe aceeasi linie cu ginditorii occidentali moderni Conceptia lui despre "bine si rau" difera insa mult de cea occidentala "Comportamentul in conformitate cu principiul ratiunii (ri) in relatia lui cu cele trei activitati ale trupului, cele patru ale vorbirii si cele trei ale mintii constituie cele Zece Virtuti, pe cita vreme comportamentul in opozitie cu el constituie cele Zece Vicii"11, spunea Jiun A fi rational in problemele etice nu inseamna nici a creste, nici a micsora natura originara, socotea el, ci doar a o pastra in echilibru El a continuat: "Cind natura originara (honsei, honsho) este modificata sau pervertita de calitatea de sine a sinelui (shii), rezultatul sint cele Zece 7 Poemele lui Tukaram, i, 3774 Bhandarkar, Vaisnavism, Saivism and Minor Religious Systems, p 97 8 Practicile prin care se dobindeste favoarea lui Rama, laolalta cu darul mintuirii care rezulta de aici, sint: evitarea ranchiunei si a dusmaniei, a sperantei si a fricii; o stare constanta de repaos; absenta pasiunilor, a vietii de familie, a trufiei si a pacatului; prudenta si intelepciunea; devotiunea fata de sfinti; dispretuirea oricarui obiect al simturilor; staruinta in credinta; instrainarea de criticile lipsite de pietate (Macdougall, The Way of Salvation, p 220) Trasatura mentionata mai sus se regaseste si la adeptii sectei Caitanya Sri Thakur Bhaktivinode a spus: "Cu sincera umilinta, simplitate, toleranta in toate, respectindu-i pe toti ceilalti si aratind bunatate tuturor fapturilor, legamint religios sa-mi fie slujirea la Picioarele de Lotus ale lui &ri Krsna " (Svaniyama-di'adasaka ,v 6) 9 Juzen Hogo, p 1 io ibid , p 2 ii 6 W , p 2-3 534 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Vicii Desi budismul nu se preocupa de distinctia dintre bine si rau12, de bunatate sau de virtute, el este intotdeauna pe potriva naturii de Buddha (Bussho), iar viciul nu se potriveste cu el "13 Banjin, un maestru al Zenului Soto, credea ca practica Zen se reflecta de fapt in respectarea disciplinelor Hakuin a condamnat obiceiul celor din inalta societate de a avea concubine, iar Bankei admitea ca femeile sint in multe situatii mai virtuoase decit barbatii Accentuarea moralei este evidenta in rin-durile maestrilor Zen care, ciudat, au fost foarte mult blamati pentru indiferenta lor fata de distinctiile morale in China, invatatii din Academia Donglin, intemeiata in 1604, doreau sa "reafirme caracterul fundamental etic al confucianismului si sa condamne aripa mai radicala a scolii lui Wang Yangming, care inclina puternic spre bu- dismul Chan " scoala lui Wang spunea ca "mintea omului a fost inzestrata cu o desavirsire transcendentala, dincolo de toate notiunile relative de bine si de rau", ceea ce avea ca rezultat (dupa cum spun criticii ei) abandonarea luptei morale impotriva acestei tendinte, invatatii din Academia Donglin, sub conducerea lui Gu Xiancheng (1550—1612), sustineau existenta naturii morale a omului si subliniau importanta principiilor fixe si necesitatea eforturilor morale Academia insista ca "perfectiunea unui intelept poate fi dobindita numai prin straduinta Pentru a o atinge, "omul ales" sau "omul nobil" al lui Confucius a trebuit sa fie intarit prin pregatire morala, pentru a face fata greutatilor si ispitelor "14 12 Zen-aku tomoni samatagenu Atkinson nu a tradus aceasta propozitie, extrem de budista Probabil ca el, ca misionar crestin, a socotit-o prea stranie 13 Juzen Hogo pp 2-3 Ninomiya Sontoku, care era si el partizanul unei vieti active, avea o conceptie morala similara Despre bine si rau, el a spus: "Diferenta dintre bine si rau vine din om Daca n-ar fi oameni, n-ar fi bine si rau Omul socoteste ca e bine sa cultive locurile sterpe si rau sa le neglijeze, dar ursul si cerbul socotesc locurile sterpe a fi bune Hotul crede ca e bine sa furi, dar legea declara ca este ceva rau Nu putem deosebi ce e bine si ce e rau E ca si cum ai spune aproape si departe Sa presupunem ca inalti niste stilpi, unul departe si altul aproape Pozitia ta hotaraste care este cu adevarat departe si care aproape " (Armstrong Ninomiya Sontoku, the Peasant Sage, p 17) '•" De Bary etc, Chinese Tradition, pp 583-584 iV Concluzii in acest capitol au fost mentionate atitea nume nefamiliare incit cititorul s-ar putea sa fi obosit Chiar si unui japonez foarte instruit s-ar putea ca unele dintre numele de ginditori japonezi pomenite mai sus sa-i fie necunoscute in taile orientale, inainte de introducerea civilizatiei occidentale, nu au existat atitia ginditori originali, care sa devina celebri pentru gindirea lor moderna, ca in Occidentul modern Desi in acest capitol am cautat cu staruinta ginditori orientali comparabili ca modernitate, rezultatele nu au fost pe deplin satisfacatoare Motivul este limpede acum: gindirea moderna a aparut in tarile orientale numai sporadic, nu s-a dezvoltat complet si a disparut inca din stadiile incipiente Aceasta desigur ridica o problema filozofilor compara ti visti care studiaza perioada in cauza; prin investigatii continue, se vor imbunatati, fara indoiala, caile de a prezenta aceasta epoca Capitolul care se incheie aici poate fi socotit o simpla incercare, in directia potrivita, speram Analizele au scos in evidenta pina acum, subiect dupa subiect, unele trasaturi ale gindirii moderne orientale care sint demne de comparat cu gindirea moderna din Occident Aceasta nu vrea in nici un caz sa sugereze ca toti re- prezentantii orientali ai perioadei care corespunde epocii moderne in Occident au facut afirmatii precum cele prezentate inainte Au existat cu mult mai multi ginditori retrograzi sau conservatori (din punctul de vedere al modernului) decit ginditori progresisti; in marea lor majoritate, ei au perpetuat riguros manierele de gindire traditionale sau medievale in plus, este fara indoiala adevarat ca pina si ginditorii progresisti au dat dovada de atitudini conservatoare in multe privinte, desi uneori nu le percepeau ca atare Nu se poate insa omite faptul ca au aparut trasaturi ale gindirii moderne Un numar surprinzator de mare de aspecte specifice schimbarii pot fi privite ca fiind centrate pe atitudinea de pretuire a omului mai mult decit orice Este de asemenea demn de remarcat ca ginditorii orientali din perioada moderna nu au fost teologi activi, in felul lui Luther, Zwingli si Calvin Ei nu puteau, si in multe cazuri nici nu au incercat, sa modifice fundamental orga- nizatiile religioase traditionale, care existau inca din Antichitate Ei nici nu au putut sa reformeze sistemele politice si sociale adinc inradacinate in india, incercarile reformatorilor hindusi nu au avut o influenta covirsitoare asupra hinduismului in ansamblu; sefii religiosi au avut numai un succes limitat, adeptii lor reprezentind numai o mica parte din numarul total de hindusi 536 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR Desi am scos in evidenta multe zone comune, cititorul va fi remarcat faptul ca unele trasaturi evidente in Occidentul modern lipsesc in tarile orientale in aceeasi perioada Una dintre ele este ideea de evolutie, care a devenit predominanta in Occident la sfirsitul epocii moderne Desi unii orientali din perioada corespunzatoare impartaseau, la modul evident, ideea de schimbare sau de dezvoltare contigua, nici unul nu avea conceptul de evolutie — ideea ca ceva care vine mai tirziu este superior lucrului pe care il inlocuieste Aceasta notiune a fost cu totul absenta in hinduism, budism, confucianism si in gindirea orientala in general, inainte de occidentalizare O alta insemnata caracteristica este spiritul de experimentare, care a fost aproape absent in tarile orientale din aceeasi epoca (cea moderna) Spre exemplu, in Japonia stiintele naturii nu s-au dezvoltat; multe incercari noi au fost ucise din fasa, sub presiunea guvernelor feudale Nici budismul Mahaya-na, nici sintoismul nu s-au impotrivit stiintei, pentru ca pozitia celor doua religii era flexibila in ce priveste dogmele si pentru ca ele nu au gasit nici o contradictie in incercarile stiintifice Aristocratia feudala este cea care a incercat sa elimine investigatia stiintifica Chiar si dupa prabusirea regimului feudal, atitudinile oamenilor fata de stiinta se schimba si astazi lent in tarile in care religia sau religiile dominante s-au opus stiintei Mai ales in cazul indiei, o piedica importanta in calea schimbarii a fost faptul ca oamenii de rind, in general, sovaiau sa faca o disinctie clara intre produsele gindirii si realitate, asa cum reiese clar din Purane, biografii etc Ca atare, lor le lipsea orice fel de concept rational al lumii obiective, naturale, a realitatii Chiar si reformatorii religiosi indieni care au fost mentionati in acest capitol au fost aproape cu totii preocupati de miracole si au trait intr-o lume de mituri intr-o asemenea atmosfera spirituala, interpretari rationale, moderne, ale legilor si activitatilor economice se dezvolta foarte anevoios in india, aprecierile de tip modern au fost mult frinate de un sistem social care mai pastreaza si astazi trasaturi medievale Rigiditatea acestui sistem a influentat negativ evaluarile moderne, care ar fi putut duce la schimbari enorme, incepind chiar de la baza societatii 1 Astfel, orientarile moderne din gindirea indiana au fost marcate de insemnate neajunsuri; aceasta pare sa fie cauza pentru care dezvoltarea a intirziat atit de mult Trebuie insa adaugat ca afirmatiile eminentilor ginditori care au aparut in nordul indiei, desi nu au fost prea numeroase, sint importante nu numai pentru intelegerea indiei con- 1 "Epoca Luminilor, ale carei origini sint legate in Europa de lucrarile lui Bacon si Hobbes si care a avut o atit de uriasa influenta asupra gindirii europene pina in ziua de astazi, a inceput in india odata cu stapinirea britanica Principalii ei exponenti au fost adinc influentati de gindirea engleza in timpul celor o suta nouazeci de ani de dominatie straina, india a adoptat multe idei occidentale care i-au schimbat in mare masura perspectiva asupra vietii Procesul de sinteza dintre gindirea indiana antica si cea europeana moderna este in plina desfasurare si astazi " (H von Glasenapp Parallels and Contrasts in indian and Western Metaphysics in Philosophy East and West, voi iii, nr 3, 1953, p 229) CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 537 temporane, ci, intr-o oarecare masura, si pentru dezvoltarea gindirii moderne in general Comentariile din ultimele paragrafe se pot aplica si Chinei de dinaintea introducerii civilizatiei occidentale inca o data trebuie sa spunem ca aspectele specifice tarilor orientale mentionate in acest capitol (si socotite a avea o coloratura moderna) sint reprezentative pentru grupuri minoritare in marea lor majoritate, autoritatile politice si religioase le-au ignorat sau, uneori, le-au suprimat Abia dupa raspin-direa civilizatiei occidentale au inceput elementele moderne sa exercite o influenta considerabila, modificata insa intotdeauna de traditiile existente 2 2 Restauratia Meiji din 1868 a fost in unele privinte, fara indoiala, un echivalent al Revolutiei Franceze din 1789 Concluzii generale investigatiile facute mai sus au produs unele concluzii generale Au fost puse multe probleme si s-au tras putine concluzii, iar acestea, pentru ca sint generale, suna uneori simplu intentia noastra nu este insa de a face generali- zari, ci de a aduce la cunostinta cititorului unele trasaturi comune, precum si altele izbitor de diferite, pe care le- am remarcat in demersul nostru Opinia autorului este ca valoarea istorisirii a constat in investigatiile pe care ie-a facut si in maniera in care a expus-o Cititorul trebuie sa faca propriile sale investigatii (iar prezenta lucrare ii ofera poate un sprijin in acest sens), dar poate cu siguranta sa participe (si sper ca a si facut-o deja) la istorisire La popoare diferite traditiile sint fireste diferite Dar la toate apar mai mult sau mai putin aceleasi probleme Aceasta este o afirmatie banala, dar importanta Ea inseamna ca natura umana si preocuparile oamenilor sint in mare masura similare Multi dintre noi sintem, intuitiv, destul de siguri de acest lucru; o latura placuta a intocmirii acestei lucrari a fost insa tocmai punerea laolalta a unor date folositoare pentru a-1 dovedi Ceva mai complexa este ideea ca si procesul de dezvoltare a gindirii filozofice s-a aratat a fi mai mult sau mai putin acelasi in diferitele traditii Asta inseamna ca multe dintre problemele filozofice care s-au ivit in diverse culturi au putut fi abordate sincronic Chiar daca a existat si anterioritate si pos-terioritate in ce priveste perioada de timp in care o problema specifica a fost abordata, etapele procesului de dezvoltare a ideilor filozofice au fost similare in traditii diferite si pentru oameni diferiti Omenirea a mers pe cai similare in dezvoltarea ideilor ei Unele popoare nu au cunoscut, intr-adevar, etape specifice din acest proces, iar uneori astfel s-au ivit diferente izbitoare Spre exemplu, in Japonia au lipsit perioadele caracteristice "aparitiei filozofiei" si "heterodoxiilor" Traditiile japoneze au trecut de la stadiul "gindirii filozofice in comunitatile agrare" direct la cel al "religiilor universale" Aceasta trasatura este mai mult sau mai putin adevarata si pentru popoarele din Asia de sud si pentru cele din Europa de nord — din Anglia, Germania, tarile scandinave etc — care n-au intrat deloc sau au intrat doar partial sub dominatia romana si n-au fost in nici un caz influentate fundamental de civilizatia romanilor Cititorul va fi remarcat fara indoiala ca, spre deosebire de istoriile filozofiei scrise din perspectiva occidentala, noi am trecut cu mare usurinta peste traditii sau gindi-tori importanti (sau i-am omis cu totul), atunci cind acestia nu aveau valoare 540 O iSTORiE COMPARATa A iDEiLOR comparativa cu gindirea orientala; exceptia apare atunci cind absenta unei etape de gindire dintr-una dintre arii constituie un contrast interesant O caracteristica utila a investigatiei noastre a fost faptul ca, atunci cind diversele traditii sint privite din perspectiva procesului general al dezvoltarii lor, trasaturile individuale ale fiecarei traditii sau ale fiecarui popor devin mai clare Spre exemplu, pentru spunerile primilor maestri Zen din China sau ale maestrului Dogen am putut gasi cu usurinta echivalente in Occident sau in alte traditii, pe cita vreme pentru koan-uri Q maestrilor Zen din dinastia Song — nu O concluzie care se poate trage de aici este ca maniera de abordare pe care o releva koan-unle a fost specific chineza Un alt exemplu este ca prea putine notiuni de tipul riturilor sexuale tantrice s- au ivit in alte traditii religioase in afara celei indiene Budismul Vajrayana, asa cum se regaseste in Japonia, a fost golit de implicatiile sexuale, si nu are nimic de a face cu &iva si Kali Tantrismul a fost evident unic, aparind numai in traditia indiana Un produs secundar al investigatiei de mai sus a fost un pas catre obtinerea unor criterii de evaluare a unor binecunoscute istorii ale filozofiei, socotite a avea o mare autoritate Ne referim aici in esenta la "cadrul" unor asemenea lucrari Cit priveste detaliile, acestea sint in general demne de incredere, desi nu reprezinta un substitut pentru apelul la textele originale sau pentru consultarea prezentarilor facute de specialisti Spre ilustrare, istoria filozofiei occidentale a lui Betrand Russell1 este o lucrare buna si interesanta, dar care ignora complet gindirea misticilor occidentali, care au atit de mult in comun cu ginditorii orientali Probabil ca ei nu erau pe gustul lui Russell Nici in Filozofia in Evul Mediu a lui Etienne Gilson2 nu se vorbeste prea mult despre ei Un alt lucru interesant pe care l-am descoperit este ca majoritatea lucrarilor remarcabile despre filozofia indiana ignora complet etapa ei moderna in lucrari celebre precum Filozofia indiana a lui S Radhakrishnan3 sau istoria filozofiei indiene a lui S Dasgupta4 se intilnesc putine referiri la gindirea moderna Probabil ca acesti autori au considerat ca aceasta zona se afla in afara "filozofiei" in india se pot gasi insa idei moderne, chiar daca in stadii incipiente; profunzimea si originalitatea acestor idei le da dreptul sa fie puse in lumina Ele sint poate mai importante pentru viitorul tarii decit mare parte din gindirea clasica Aceeasi situatie este adevarata si in legatura cu alte tari asiatice in ce priveste filozofia japoneza, multi cercetatori au afirmat ca aceasta incepe abia dupa Restauratia Meiji, adica dupa introducerea civilizatiei occi- 1 Bertrand Russell, A History of Western Philosophy, editia a V-a, New York, Sinion and Schuster, 1945 2 Etienne Gilson, History of Christian Philosophy in the Middle Ages, New York, RandomHouse, 1955 3 Sarvepali Radhakrishnan, indian Philosophy, 2 voi , Londra, George Allen and Un-win, 1923, 1927 4 Surendranath Dasgupta, A History of indian Philosophy, Cambridge University Press, 1932-1955 CONCLUZii GENERALE 541 dentale Dar lucrarea de fata a incercat sa arate ca filozofia occidentala din secolul al XX- lea, adica pozitivismul logic si filozofia stiintei, nu inglobeaza toate sistemele filozofice posibile inainte de Restauratia Meiji, Japonia a produs multe lucrari filozofice, scrise in chineza clasica sau in japoneza veche si pe care intelectualii japonezi occidentalizati nu le citesc din cauza dificultatilor lingvistice Desi japonezilor nu le plac speculatiile sofisticate5, in aceste lucrari se pot gasi frumoase exemple de gindire filozofica Aceasta trasatura se poate intilni si la alte traditii Dar sa lasam lamentarile; caci este deja evident ca astazi exista mai multa intelegere intre traditii decit a existat vreodata in aceasta epoca a comunicarii si a legaturilor rapide intre toate colturile lumii, tinerii, mai ales, sint mai interesati ca niciodata de asemanarile si deosebirile dintre popoare Speram ca aceste investigatii asupra istoriei universale a filozofiei vor contribui la crearea unei perspective globale asupra ideilor filozofice si ca vor promova intelegerea reciproca, prin aceasta subliniind ideea ca omenirea este una " ' iOTE   * 'UDitEANA "OCTAV AJ CLUJ 5 Hajime Nakamura, Consciousnees of the individual and the Universal among the Japanes in The Status of the individual in East and West, ed de Charles A Moore, Hono-lulu, University of Hawaii Press, 1968, pp 141-160 Cuprins Prefata la editia a doua 5 Prefata editorului 9 Nota traducatorului 11 iNTRODUCERE 13 1 Scopul lucrarii 13 2 Citeva referiri la incercarile comparative din perioada clasica 16 CAPiTOLUL i MiTURi, ZEi si SACRiFiCii GiNDiREA iN COMUNiTatiLE AGRARE TiMPURii i CONTEXTUL SOCiAL 21 1 introducere 21 2 Viata sedentara 22 3 Aparitia ierarhiilor sociale 25 4 Compilarea scripturilor sfinte ale fiecarei traditii 31 H ZEii si OMUL 35 1 Zeii in mitologia veche 35 2 Principiile ritualurilor si eficacitatea lor 43 3 Destinul omului 47 a Viata de apoi 47 b Adorarea stramosilor 49 4 Legea cosmica 51 iii CaUTAREA ABSOLUTULUi 55 1 introducere 55 2 Tendinta catre monoteism 57 3 Cosmogonia 58 a introducere 58 b Crearea lumii dintr-un Om Primordial 58 c Crearea lumii pornind de la Nonexistent 61 d Crearea lumii din "Ceea ce nu este nici existent, nici nonexistent" 61 e Crearea lumii din apa primordiala si din oul cosmic 64 f Speculatii despre Cuvint 68 g Timpul ca principiu fundamental 70 h Hrana ca principiu fundamental 72 i Reflectii despre structura universului 72 iV CONCLUZiE 75 544 CUPRiNS CAPiTOLUL LT AMURGUL ZEiLOR: APARitiA FiLOZOFiEi sl DEZVOL TAREA HETERODOXiiLOR i iNTRODUCERE 79 H APARitiA FiLOZOFiEi 82 A Atitudinea critica timpurie 82 1 Tinjind dupa un dincolo 82 2 Reevaluarea zeilor si a sacrificiului 85 3 Scurt rezumat 89 B Diverse elemente considerate a fi principiul fundamental 89 1 Apa : 89 2 Eterul sau spatiul 90 3 Vintul sau suflul 91 4 Focul 93 5 Numerele 94 6 Rezumat , 94 C Conceptul de Absolut 95 1 Absolutul si sinele 95 2 identificarea Sinelui cu Absolutul " 101 3 Manifestarea lumii din fiinta ca atare 106 4 Originea fiintelor 116 5 Structurile existentei umane 118 6 Subiectul absolut 119 7 sinele deificat 127 D Probleme legate de practica 128 1 Rasplata si eliberare, pornind de la faptele stramosilor 128 2 Raspunderea individuala 130 a Transmigratie si rasplata 130 b telul final 138 c Baza pentru etica 141 m DEZVOLTAREA HETERODOXiiLOR 145 A Materialismul 145 1 Materialismul (— elementele —) 145 2 Materialismul (— atomistii —) 148 B Cautarea placerii 154 C Determinismul 158 D Scepticismul 162 1 Suspendarea judecatii 162 2 Dialectica sofista 166 3 Relativismul 168 E Ascetismul 171 1 Chinuirea trupului 171 2 Cautarea dezonoarei 179 F Concluzii 181 iV COMENTARii FiNALE 183 CUPRiNS 545 CAPiTOLUL Hi RELiGiiLE UNiVERSALE TiMPURii i iNTRODUCERE 189 H iMAGiNEA iDEALa A iNTEMEiETORiLOR 192 A Vietile intemeietorilor 192 1 Nasterea si tineretea 192 2 Activitatile spirituale 196 B Credinta 202 1 Semnificatia credintei 202 2 Adorarea intemeietorului 206 C Concluzii 210 m ATiTUDiNi FUNDAMENTALE 212 A Atitudinea fata de ginditori si de sistemele lor 212 1 Recunoasterea diversitatii 212 2 Veridicitatea partiala a manierelor de gindire 213 3 Toleranta 216 B Atitudinea fata de filozofie in general 219 1 Refuzul de a dezbate problemele metafizice 2!9 2 Examinarea riguroasa 224 3 Normele universale 227 iV EXiSTENtA UMANa 231 A Analiza 231 1 Suferinta 231 2 ignoranta — cauza a suferintei , 233 3 impermanenta fenomenelor 235 4 Teoria non-eului 238 5 individul — existenta cinetica si transmigratia 243 B Scopul existentei umane si calea catre acest scop 248 1 Scopul 248 2 Posibilitatea de progres 256 a Karma si pofta 256 b sinele adevarat 261 3 Principiile generale ale eticii 265 a Valoarea omului si egalitatea dintre oameni 265 b Compasiunea fata de semeni si slujirea lor 268 c Conceptul de rau si conceptul de constiinta 272 d Calea de mijloc Natura eforturilor omenesti 277 4 Etica in cadrul comunitatii 283 a intemeierea comunitatii 283 b Ascetismul moderat 286 1) Departe de lume, intrind in ordin 286 2) Formele de disciplina 289 c Misionarismul 292 5 Etica pentru laici 294 6 Practica ulterioara 299 a Filozofia ca drum de urmat' 299 b Meditatia 302 546 CUPRiNS V iDEALUL STATULUi UNiVERSAL 307 A State si regi 307 B incercari de a realiza un stat universal pe baza unei religii universale 312 1 Statul universal 312 2 Forma ideala de administrare a statului centralizat 321 3 Politica religioasa si culturala 328 Vi CONCLUZii 333 CAPiTOLUL iV TRaSaTURi ALE GiNDiRii MEDiEVALE i CiTEVA ASPECTE ALE EVOLUtiEi iDEiLOR iN EVUL MEDiU 339 A introducere 339 B Suprematia religiei 343 1 Detasarea de cele pamintesti , 343 2 Statornicirea unei autoritati religioase L 348 3 Atitudinea fata de oamenii de rind 353 H DOUa TiPURi DE ATiTUDiNE RELiGiOASa 357 A introducere 357 B Temele compasiunii si iubirii 359 1 Doctrina iubirii compasiunii 359 2 Rolul jucat de sfinti si de bodhisattva 365 3 Suferinta pentru ceilalti 368 ^ 4 Pacatul si gratia 370 a Credinta in Eliberarea pe Tarimul Pur sau in Paradis 370 b Sentimentul pacatului si nevoia de gratie divina 376 C scolile mistice 384 1 Metodele practicii mistice 384 2 interpretarea experientei mistice 394 3 Consecintele practice ale misticii 400 4 Gindirea ecumenica 404 ffl TEOLOGiA si ECHiVALENTELE Ei 407 A Rationarea si filozofia 407 B Teme frecvent dezbatute 4l5 1 Natura Absolutului 415 a Caracterizarile triple 415 b Existenta interrelationata 419 c Absolutul ca fenomen 426 2 Absolutul si individul 431 a Relatia dintre Absolut si individ 431 b Nemurirea sufletului 434 3 Probleme legate de rationarea mai formala 437 a Dovezi ale existentei lui Dumnezeu 437 b Miscarea 441 c Categorii 442 d Controversa cu privire la universalii 444 iV CONCLUZii 451 CUPRiNS CAPiTOLUL V CARACTERiSTiCi COMUNE ALE GiNDiRii MODERNE 547 i iNTRODUCERE 457 H ATiTUDiNi FiLOZOFiCE MODERNE 460 A Natura si legea naturala 460 B Matematica, logica si orientarea catre metodele stiintifice 465 C Renasterea scepticismului 469 1 indoiala rationala si constiinta eului 469 2 increderea in experienta proprie 476 D Descoperirea Antichitatii dintr-o perspectiva moderna 481 E Libertatea 483 F Orientarea catre dialectica de la sfirsitul epocii moderne 485 iE ATiTUDiNi RELiGiOASE MODERNE 488 A Protestul impotriva conceptiilor medievale 488 1 introducere 488 2 Condamnarea formalismului religios si accentuarea devotiunii launtrice 489 3 Negarea autoritatii carismatice 494 4 Respingerea deosebirilor religioase 496 5 intoarcerea catre cele care tin de aceasta lume 502 6 Reevaluarea activitatilor obisnuite ale omului si aparitia , eticii profesionale" 506 B Schimbari in evaluarea omului 511 1 Omul conceput ca valoare suprema — accentul pus pe iubirea de oameni 511 2 Slujirea oamenilor 517 3 Afirmarea egalitatii oamenilor si lupta impotriva discriminarii 521 4 Tendinta de laicizare a religiei 525 5 Apropierea rapida a religiei de mase 530 6 Revenirea la normele etice — rezultat al pretuirii sporite a omului 531 iV CONCLUZii 535 CONCLUZii GENERALE 539 iTAS V i 11   iXAS COLECtiA iSTORiA iDEiLOR COORDONATa DE H -R PATAPiEViCi  Ceva din nemasura imaginatiei noastre s-ar dizolva daca am trai intr-o lume desavirsit sistematizabila, daca teritoriile cunoasterii s-ar desparti prin granite ferme, iar formalizarea ar echivala intelegerea Secolul filozofiilor fara sistem ne-a obligat sa privim istoria nu atit ca lista de evenimente ordonate in timp, ci, mai curind, ca biografie a unor idei vaga-bondind prin secole si domenii, ignorind incongruentele si frontierele conventionale, devorind deopotriva realul si imaginarul incapabile sa se fixeze in forme academice, ideile se inconjoara uneori de magia unei vieti secrete, de cele mai multe ori surprind prin ineditul legaturilor ce le stabilesc si ne conduc intotdeauna catre codul genetic al intelegerii noastre Noi insine, oamenii acestui sfirsit de mileniu, sintem istoria citorva idei incapatinate, pe care colectia de fata o propune pentru prima data publicului romanesc APARitii 1995 1996 ARTHUR KOESTLER Lunaticii Evolutia conceptiei despre Univers de la Pitagora la Newton i The Sleepwalkers Traducere si cuvint inainte de GHEORGHE STRATAN "Nu propun o istorie a astronomiei, desi astronomia intervine acolo unde este nevoie sa se precizeze o idee Adresindu-se cititorului obisnuit, cartea nu este totusi una de " stiinta pentru toti ", ci relatarea personala si speculativa a unui subiect controversat Cartea incepe cu babilonienii si va fi continuata pina la Newton, deoarece traim inca intr-un univers newtonian in esenta Cosmologia lui Einstein se afla ca atare intr-o stare fluida " (Din prefata autorului) ELiSABETH ROUDiNESCO De la Sigmund Freud la Jacques Lacan istoria psihanalizei in Franta i La Bataille de cent ans Histoire de la psychanalyse en France (voi i — Ramsay, 1982; voi ii — Seuil, 1986) Selectia textelor, traducere, note si postfata de G BRaTESCU istoria psihanalizei, demonstreaza Elisabeth Roudinesco, este in mare masura o istorie politica, intretesuta cu istoria si politica lumii din ultima suta de ani Pentru aceasta versiune romaneasca, istoricul medicinii dr G Bratescu a selectat din cele doua tomuri masive ale editiei franceze etapele-cheie ale istoriei mondiale si franceze a psihanalizei: incepind cu prezentarea revolutiei produse de Freud si sfirsind cu o substantiala trecere in revista a doctrinei lui Lacan — prima, probabil, pusa la dispozitia cititorului roman ALAiN BESANCON imaginea interzisa istoria intelectuala a iconoclasmului de la Platon la Kandinsky i L'image interdite Une histoire intellectuelle de V iconoclasme (Librairie Artheme Fayard, 1994) Traducere din franceza de MONA ANTOHi Reconstituind istoria acelor doctrine si idei din cultura europeana referitoare la reprezentarea divinului — asadar o istorie intelectuala, desi tri-mitind adesea la aceea a artelor plastice —, Besancon demonstreaza ca iconoclasmul tinde sa-si ia mereu revansa asupra iconofiliei Potrivit autorului, primul ciclu istoric al "imaginii interzise" incepe cu presocraticii si Platon si isi atinge apogeul cu argumentele in sensul cel mai propriu iconoclaste ale lui Constantin Copronimul Al doilea ciclu, modern, debuteaza cu Calvin si jansenistii, culminind cu iconoclasmul violent al lui Kandinsky sau Malevici 1TAS FRANCOiS FURET Trecutul unei iluzii Eseu despre ideea comunista in secolul XXi Le passe d'une illusion Essai sur l'idee communiste au XXe siecle (Robert Laffont i Calmann-Levy, 1995) Traducere din franceza de EMANOiL MARCU si VLAD RUSSO Dupa caderea dramatica si neasteptata a comunismului de stat in Europa de Est, se simtea nevoia unui "bilant final" Este ceea ce a reusit sa realizeze cu stralucire Francois Furet, istoric cunoscut indeosebi pentru studiile sale asupra Revolutiei franceze, intr-un eseu calificat drept "epocal" in cercurile de specialitate, caruia i s-a conferit Premiul cartii politice franceze a anului 1995 Francois Furet reface in detaliu tribulatiile ideii comuniste, pe care o prezinta tematic si cronologic — de la originile sale intelectuale la prabusirea sistemului sovietic —, pe fundalul unei vaste panorame istorice, acoperind intregul secol XX: evenimentele politice majore si dezbaterile doctrinare, personajele din prim-planul vietii politice, dar si din culise, lupta economica si cea de idei Pe scurt, Trecutul unei iluzii este cea mai severa analiza facuta vreodata de un istoric nu atit comunismului, cit ideii din care s-a nascut APARitii 1997 ARTHUR O LOVEJOY Marele Lant al Fiintei istoria ideii de plenitudine de la Platou la Schelling i The Great Chain ofBeing A Study ofthe History of an idea (Harvard University Press, 1936 11964) Traducere din engleza de DiANA DiCU Marele Lant al Fiintei, originala cercetare de istorie a principiului plenitudinii — potrivit caruia tot ce este posibil capata la un moment dat existenta —, reia cu o serie de amplificari prelegerile "William James" sustinute de ginditorul american la Harvard Actuala editie are meritul de a fi prima traducere in romaneste a unei carti de Arthur O Lovejoy ALEXANDRE KOYRE De la lumea inchisa la universul infinit   From the Closed World to the infinite Universe (The John Hopkins Press, 195711968) Traducere dupa editia franceza si cea engleza de VASiLE TONOiU in secolele XVi-XVii, spiritul european a suferit o revolutie profunda, aflata la originea stiintei si a filozofiei moderne in rastimpul a 150 de ani, arata Alexandre Koyre, de-a lungul unei dezbateri ai carei protagonisti au fost Kepler, Newton, Descartes si Leibniz, s-a produs o drastica schimbare de paradigma: vechea lume inchisa, ordonata si finita - Cosmosul anticilor - a fost inlocuita cu un univers deschis, infinit in spatiu si timp HENRi-iRENEE MARROU Sfintul Augustin si sfirsitul culturii antice   Saint Augustin et la fin de la culture antique (1938 11958; Editions E de Boccard, Paris, 1983) Traducere din franceza de DRAGAN STOiANOViCi Traduceri din latina de LUCiA WALD intr-o posibila "biblioteca ideala" a istoriei spiritului european de la greci pina in secolul nostru, esenta Antichitatii tirzii ar fi desavirsit exprimata de acest celebru studiu al lui Marrou, dupa cum, de pilda, redarea epocii de amurg a Evului Mediu i-ar reveni lui Huizinga, iar a Renasterii — lui Burckhardt Demersul "savantului japonez Hajime:tSJ,akamura - aceia dea cdpipara, de-a lungulinirsgii istorii, ideile religioase swfilozofice a|e Orientului cu  #le dini 7-nu are precedent ca anvergura Cititorului i se piSj^ pune, asadar, o cuarte cu totul singulara, ctthjs'uJtabila deopotriva 'caJ%ursa di informatii de p";ijna mina^ ca isterie geneycila a filozofici ypfpisadelfc ttsfaae clasice ale budismului, rfez-fVoltarjle doctrinare ultecidtar|, filtfzgfia Vedanta, t scolile hind ise moderne sint rind pe rind ana-i tizate si comparate cu postbite echivalerite o^cl-dehtale sa,u extrem- orientale: mitologia greaca, j chkjeza sau japoneza, filozofia eleatilor, * ' Platont a stpjcilor, 4 ilii Confuci us sau; Lao^ " V   • st • • y a1 i v^girtdiijeipriinilor crestinit a Siintiilui AugUstin, ofla lui Descartes, Kant, " ^itoare, uneori cbiar socante - cum este C<sa" dintoe viata lui Buldlia |itjtv|ui isus -, vadind, pothvit aujtofului, nu atit o"uma de influente f^q,iproc^'€|t o comunitate generala de gindire si sirflitireJ oamenilor di-a lungul istoriei " i teii ' Alte 'aparitii aletolecsai in 1997-ARTHUR''6,i,OVEj6Y : Marele Lant iVFlintei lstoria*jdeide plenitudipe •^tjs laflatonJa" ScheUing      De %-lumea inchisaja"universul inlnit ;,H -i,MARROU a   | ^fintul Augustin si sfit^jtOi culturii ahtice 'Teoldfejis si imaginatia ii l Mediu RbBERT Wl^t^iEMBL Ep , *"  " " ,, i-si^- Magia si, vrajitpria in EUTOJD* An &%l Medio'pina astafi, '   , iSBN 973-28- 0755-5 = VA VEGH'-SPEiDEL 